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प्रकाशकीर्य' 


श्री जिनेन्द्र वर्णी का यह ग्रन्थ प्रकाशितक्ीसें हुए हुे* 
असन्‍्नता हो रही है। आप जैन साधु है संग सुत्तः की 
रचना में, उसकी साजसज्जा में आपका विशिष्ट हाथ रहा है | 
बाबा विनोया के स्नेंह का प्रसाद आपको सतत उपलब्ध रहा 
है। इस प्रन्य के छिए भी उन्होने अपना आशीर्वाद मेजा है। 


प्रस्तुत रचना पढ़ते हुए पाठक फ्रो सहज लगेगा कि यह 
रचना पारम्परिक रचना से भिन्न प्रकार की है। श्री वर्णी जी 
नें सवथा ठटस्थ भाव से अपने विचारों को व्यक्त किया है। 
अत्यात गहन और गम्मीर विचारों को सरल से सररू भाषा में 
उपस्थित करने का प्रपत्न किया है। 


हम मानते हैँ कि सत्य का कोई भी जिज्ञासु इसे पढ़कर 
निरचय ही प्रसन्‍न होगा और इस पर चिन्तत-मतन करके वह 
सत्य को हृदयगम करने की दिलश्या में अग्रसर हुए बिना ने 
रहेगा। 


पुस्तक के प्रकाशन में बिलम्ब हुआ, इसके लिए हम 
पाठकों से क्षमा माँगते हुए निवेदन करेंगे किये इसका 
अम्भीस्तापूर्वक अध्ययन कर लाभान्वित हो 


समर्पण 


विचिश्र आकर्षण युक्त जिसको नेन्र-ज्योति पर पतगा 
को भाँति मढरफण्नेयाले इन दो छुद्र नेप्ों के सप्य 
एक तृतोय व्यापक नेश्र सुलू जाता है, 
स्वरूप में नित्य रमण करनेवाले 
उन आत्मरामी भगवान 
रुमण के कर-कमलों में 
शरद्धपपूथरू उहों 
को यह देन 
समपित 


है। 


दो शब्द 


प्रभु प्रेरणा से सुप्त छेखनी सहसा चछ पडो। नहीं जानता कि वह क्‍या 
लिखनेवालो है । हो सकता है कि वह कुछ ऐसी बातें लिख डाले, जिन्हें इस लेखमाला 
में पढ़ने को आप आशा नही वरते । हो सकता ह कि वह कुछ ऐसी बातें लिख डाले, 
जो भापने कमी बिसी छ्ास्त्र मे पहुल पढ़ी था सुनी न हों-न किसी दाशनिष शास्त्र 
में, म धम शास्त्र में मोर न आचार छास्त्र में । फिर भी ऐठा मेरा विश्वास है कि वे 
सब होंगी किसो व किसी प्रकार शास्त्रसम्भत ही | हो सकता ह कि भाषा घास्त्रीय न 
हो, पर उनमें व्यक्त किये गये भाव द्यास्त्रीय ही होगे। हो सकता है कि अपनी दृष्टि 
के अनुसार कोई उसहें सत्य समझे और कोई असत्य, परु मेरा ऐसा विश्वास है कि 
वह सत्य ही होगा, क्योंकि प्र्मु अरि लेखनी से असत्य लिखना सम्मद सही हैं । 
इस सन्दम में यहाँ अपनी अनभिज्ञता का कुछ परिचय देना आवश्यक 
समझता है। सम्भव हू कि कुछ व्यक्ति इसे मेरी कृति मान लें, परतु उनका ऐसा 
समझना मेरी दष्टि मे बुछ उचित प्रतीत नहीं हाता ह वर्योकि वया टाइप मश्चीन 
के द्वारा छिणा गया कुछ भी उस मशोन की छृति माना जा सकता है ? वास्तव में में 
एक मूख बालक हू, विश्कुछ जड--न है जिसे कुछ ज्ञान शास्त्रों का नहीं है ७ुछ 
अनुमव अपना और नही जिसे प्राप्त हुआ है सौमाग्य किद्वों विद्वानों की सम्मति 
लेने का । अत हो सकता हू कि यह कोरा वाग्विलास ही हो, विल्कुछ व्यथ तथा 
निस्सार। फिर मी मेरा ऐसा विश्वास ह कि निष्पक्ष तथा वज्ञानिक दृष्टि से पढने 
पर आपको बह सगत हो प्रतीत हागा । 
मैंने भरसक प्रयत्न क्या है इस बात का कि पवित्र लेंखनी क॑ इस सहज 
प्रवाह में कट्दीं भी अपनो बुद्धि की टांग अडाने का प्रयत्न न करूँ, फिर भी बहुत 
सम्मय है कि कहीं-कहीं मेरे इस क्षुद्र अहबार ने ऐसी मुखंठा अवद्य बी होगी, और 
जहाँ जद्दाँ ऐसा हुआ होगा, व्हाँ-वहाँ अवश्य ही असत्य न॒पभ्रवेश करके सत्य के नग्न 
झूप थो किसी न किसो प्रकार ढकने अथवा मलिन करने का प्रयत्न किया होगा। 
उसके रहिए विद्वदर इस तुच्छ बुद्धि को क्षमा करेंगे और यवायोग्य सुधार बरने की 
कृपा करके इसे छृताय करेंगे । 
ऐसा भी बहुत षुछ सम्मव है कि यहूँ जो कुछ भी लिखा गया हू, वह सब 
बाप्त प्रछाप मात्र ही हो, परतु फिर भी घुझ्ते बिश्वास हू कि वह पानी घछनों को 


न्‍््छ-न- 


न ८ गत्न 


छुब्ध नही करेगा । अपने प्रेमपूर्ण स्वभाव को महत्ता के कारण वे इसमें भी उसी 
प्रकार आनन्द का अनुभव करेंगे, जिस प्रकार कि बालक को निरथंक तोतलो भाषा 
को सुनकर पिता आनन्दित होता है । हो सकता हैँ कि अपनी जड़ता के कारण मैं 
उन्तके लिए उपहास का स्थान वन जाऊें, परन्तु उत्तमें भी मुझे आनन्द आयेगा । 
अपनो मूर्खता पर हँसते हुए पिठा को देखकर वया बच्चा खिलखिलाकर उनकी गोद 
में नही चढ़ जाता ? 


न जाने क्या समझ्नकर विधाता ने यह पवित्र लेखनी एक ऐसे व्यक्ति के हाथ 
में सौप दी जिसे क, ख, ग, का भी ज्ञान नही है । इसलिए हो सकता है कि अनुभव- 
सम्पन्न पण्डित जनो के लिए इससे निकली बातों का कुछ अधिक महत्त्व न हो 


परन्तु मध्यम-श्रेणी के जिज्ञासुओ को यह आनन्द हो प्रदान करेगा, जिस प्रकार कि 
वर्षा-ऋतु में मेंढक की भौंडो टर-टर भी प्रिय हो लगती है । यद्यपि विद्वज्जनों के 


लिए यह सर्व कथन पूव॑-परिचित तथा अत्यन्त स्थूल है, तो भी हो सकता है कि इन 
जिज्ञाछुओं को इसमें कुछ आपूर्ववा तथा सूद्षमता का आभास मिले । सूद्दम होने के 
कारण यदि कदाचित्‌ समझ में न बादेतो धर्यपूर्वक्त मनन करने का प्रयत्न करना, 
ऐसी मेरी प्रार्थना है । 

हो सकता हैँ कि पाठकों में से कुछ, अपनी समझ के बाहर होने के कारण इसे 
ठोक प्रकार न समझ सके, झौर पढ़ने में अपने समय का अबव्यय हुआ जान निराक्ष 
हो जायें, अथवा मुझसे रुष्ठ हो जायें । मैं उनसे विनयपूर्वक क्षमा माँगता हूँ, इसलिए 
कि अधिक से अधिक सरल बनाने का प्रयत्न क्रिया जाने पर भी संक्षिप्त होने के 
कारण यह सम्भवत- इतना अधिक सरल नहीं हो पाया है, जितना कि वें आश्या 
करते थे। 

यद्यपि युरुकृपा से मुझे यह भान है कि जिस विषय का कथन करने के लिए 
यह लेखनी चलो है, उस बिषय में ऋषियो को मौन रह जाना पड़ा है, यद्यपि मैं 
जानता हूँ कि उसका ठोक-ठोक प्रतिपादन करने के लिए मृक भाषा हो समर्थ है; 
तदपि न जाने क्यो यह हृदय वाचाल हुआ जा रहा है ? सम्मवत*' इसलिए 
कि उसका ठढोक-ठीक ज्ञान इसे हो नही पाया है, अथवा इसलिए कि उसकी बपार 
महिमा इसके छोटे-से घरोदे मे समा नही पा रही है, भयवा इसलिए कि जानन्द- 
सागर में उठं ज्वार को दबाने में यह समर्थ नही हो पा रहा है । इस विभय में 


आप जो समझें, वहो मुझे स्वीकार है, परन्तु मेरो प्रभु से यह प्रार्थना है कि ये टूटे- 
फूटे दो शब्द आपके लिए मद्भलकारी हो । 


इस लेखमाला को पाँच खण्डो में विभाजित करके देखा जा सकता है । 
यथा--- 


आन 


३ सजोब अध्ययन ४ शब्दजात कृत्रिम शास्त्रों को छोडकर निष्पक्ष भाव से प्रकृति 
माँ की इस खुली पुस्तक का अध्ययन करने की विधि ॥ 

२ सध्टि विज्ञान सृष्टि प्रछय के सिडात का मौलिक महत्व और उसके 
स्वरूप का विज्ञान माय चित्रण । 

६ सत्य दल्न सृष्टि में सबन्र सवदा क्नुगत चिंदानन्द स्वभावी किसो एक 
महातत्व का स्वरूप प्रदशन । 

४ सत्य धर्म अपने शुद्र 'अह” को उस महासरप के अखण्ड 'अह' में छीन 
करके विदु से सागर वन जाने का उपाय, घमता-युक्त 
विशाल प्रेम । 

५ सत्य परुदुधाध उस भहाभप्रमु की शरणापत्ति के द्वारा ससरण-मुक्ति 

इस प्रकार समस्त दर्शन शास्त्र का तथा आचार शास्त्र फा बह क्षति भम्भीर 
तथा विस्तरीण, विषय जशिसवा प्रतिपादन करके सैकड़ों विधाकूकाय शास्त्र भी सन्तुष्ट 
जहों हुए इस छोटी सी पुस्तक में कैसे निवद्ध किया सकठा हू ? यह केवछ एक भावा 
वेश ६ इसलिए शिक्षासु पाठकों से मेरा अनुरोध है कि हिंदी भाषा को सरल पुस्तक 
समप्तकर हसे जल्दी जल्दी न पढ़ें । दर्शन ध्षास्त्र समझकर मननपुवक धीरे धीरे अध्ययन 
करने पर ही इसके रहस्य का कुछ स्पश विया जा सकता है। 
यक्‍तुं स्वरूपमतुल॒ तब घोचिमालो, 
कसते दाम सुरगुद प्रतिमोष्षि बुद्धूपा। 
कल्पातकालपवनोद्धतनक्रचकऋ, 
छो था सरितुपछमध्युनिधि भुजाम्पाम्‌ ॥ 
हूं भ्रनात किरिणाकर | तेर अतुल स्वरूप को कहने के लिए देवगुद चुहस्पति 
ये तु युद्धि के द्वारा मी, कौन समथ हू ? पल्पान्त बाझ वी आँधो से ध्ुुष दपा 
क्राथित नक् चक्रों से युक्त सागर को भुजाओं द्वारा तरने के लिए कौन समर्थ है?! 
दिदानदेश  सरयाय सत्वाय परमात्मने ॥ 
स्वर्य स्पन्दयोगेन विश्वमूताप ते नप'ह 
मुददाह्य पदकिष्णु गुदभंशर एवं च। 
हस्य पादाग्दुज् नित्य दित्ते तिथ्ठतु से प्रमो ॥ 
सच्चिदानद परमारमस्वरूप उस एक तत्व को नमस्कार हो, को घपनों 
स्पास्शति वे द्वारा स्वय विश्यरूप हा गया हैं । 
“गुष हो प्रह्मा है. गुष्हा विष्णु है और युद हो घकर है। दे प्रमो ! उनके 
आरण सराज नित्य हा मेर वित्त में निवास करें ।! 
>जिनेद्र दर्णो 


बादा दिन्नोवदा का आशीर्वाद 


पूज्य बावा के पावन चरणों में विनीत प्रणाम । 

मन्‌ १९७१ का श्रावण मास था । सारनाय के जैन-मन्दिर में ठहरा हुआ था! 
न कुछ विचार था, न संकल्प-विकल्प । इस मौन को भंग करते हुए एक मदत ने एक 
कांपी और एक पैन मेरे सामने रख दिया और कहा कि सन्‌ १९६८ में एक महीने 
तक जो घारावाही प्रवचन बनारस मे हुए थे, उन्हें प्रकाशनार्थ लिपिवद्ध कर दीजिये ! 
उनकी प्रसन्नता के अर्थ कुछ अनमने भाव से लेखनों चली । मैं नही जानता था कि 
वह क्या लिखे जा रही है। चित्त शून्य रहता रहा बोर लेसनदी चलती रही। 
परिणामतः प्रभु-हृपा से सत्य-दर्शन! नाम की यह छोटी-सी कृठि हाथ में भा गयी । 
पढ़कर स्वयं मुझको आश्चर्य हुआ कि एक जैन साधु की लेखनी ने ब्रह्म तंतु जम- 
त्स्फुर्णो' की वेदान्त-मान्य यह रहस्यात्मक बात कैसे लिख दी, जबकि बाज तक 
मैंने वेदान्त का गहरा अध्ययत किया नही था । प्रभु का अहँतुकी उपहार समझ कर 
माज तक इसको हृदय से लगाये रखा । जैन सम्प्रदाय के मतलव को वस्तु न होने 
से यह प्रकाश में नहीं आ सकी ! 


सत्य-दर्शन! नाम को यह पुस्तक सर्व-जनोपयोगी वाल माषा में एक 
ऐसे सर्वशक्तिमान चेतन तथा निराकार विभु तत्व का कलापूर्ण वैज्ञानिक संक्षिप्त चित्रण 
प्रस्तुत करती है, जिसे यद्यपि जैन दर्शान स्वीकार नहीं करता, परस्तु वेदांत आदि 
सकल भारतीय तथा अनेक अभारतीय दर्शन का वह प्राण हैँं। महासागर की तरंयों 
की भाँति यह सकल वाह्मम्यन्तर विस्तार उसी में से स्वत. स्फुटित हो होकर उसी 
में छीन होता है। तातच्विक नेत्र मूंदे होने के कारण लोकिक जन उतन्‍त-ध्वंसी इन 
क्षणिक स्फुरणाओ को तात्विक विस्तार न समझ कर स्वतंत्र पदार्थ मान चठते हैं और 
इन में ही अहंकार, ममकार करते हुए सदा संसरण करते रहते है । तत्वदृष्टि-सम्पन्न 
ज्ञानीजन इसे केवल उसका विलास देखते रहने के कारण इसमें रहते हुए भी महंकार, 
ममकार के द्वारा, रागद्रेष के द्वारा अपने चित्त को क्षुब्ध नहीं होने देते । सदा समरस 


का पान करते हुए जल में कमल की माँति इसमें वर्तन करते हैं । 


इस ग्रन्थ को पाँच खण्डों में विभक्त करके देखा जा सकता है। प्रथम खण्ड 
हैं-- सजीव अध्ययन; जिसमें शास्त्र हे प्रकृति माँ की यह खुली पुस्तक बर्थात्‌ विदद 
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भोर ध्क्षर हैं इसके विविध जड चेतन पदाथ, जि हें साक्षर या निरक्षर समो विना 
किसी पक्षपात्त के नित्य पढ़ते हैं, परतु चिचार नही करते । दितोय खण्ड है--सत्य 
नान 'समध्दि व्यप्ठि विज्ञान, जिसमें यह समष्टि हैं, उमकी तरगें, उससे स्फुरित उसके 
काय। सृतीय खण्ड हु मत्यन्दशन--प्रभुदद्नन, जिसमें सवन्र सर्चदा एक रूप से 
अदप्यित पूर्वोत्त परम तत्व हो है सत्य, भेरे प्रभु, सच्चिदानाद भगवात्र, जिछमे से 
यह सारा जगत निकला चला जा रहा है भौर जिम्रमें लोन हुआ जा रहा हू । चतुथ 
खण्ड है--'सत्वधम'-समता व प्रेम, ज्सिमें समता युक्त उस विशारू प्रेमी को जीवन 
पा सवस्व बताया गया है, जिसके द्वारा इस मखिल सर्माष्ठ का भात्मसात हो जाने 
से व्यक्ति का क्षुद्र भह विमु बन जाता है, ओर यही है उसवी मुक्ति। पंचम सण्ड ह 
“सत्य पृष्षाध'-आत्तम नस्मपण जिसके अनुसार व्यक्ति अपने मानसिक विकल्पों से ऊपर 
जठकर स्वामित्द, कतृत्त्व तथा भोबतृत्व विषयक अपनी सकल घुद्धियोँ को प्रभु व 
चरणों में समर्पण करके हछका हा जाता हूं। यही है घम की प्राप्ति का सरलूतम 
उपाय । 


यदतु स्वद्षपमतुल तव धीचिमाली, 

बस्ते क्षम सुरगुरुप्रतिभो४पि घुद्धया॥ 
कल्पातकालपवनोद्धतन/ध्चक्र, 

को या तरितुमलमम्दुनिधि भुजाभ्याम्‌ ॥ 


यद्यपि महानतम विषय का इस प्रकार प्रतिपादन करने का साहस करना 
बास-प्रलाप के अतिरिक्त कुछ नहीं हू, तथापि मुय्े आशा हू कि बाशीर्वाद के रूप में 
दो ी* देकर मुझ्तकों रुतार्थ और इस कृति षो गोरवा-वित फरेंगे ! 


जिमेद्ग वर्णी 


सत्य-दर्शन 


१ 
सजीव अध्ययन 


 बवहारोष्मूयत्यो भूयत्यो देसिदों दु सुद्धणमों। 
भूयत्यमस्सिदों ज़लु सम्मादिदठी हवई जोवों ॥ 


“समस्त नामरूपगत अनित्य पदार्थों या पर्वायो 
को छड्य करनेवाला व्यावहारिक बथन अमूताय है, 
और उनमे अनुगत विसी एक नित्य तत्त्व को लक्ष्य 
बरनेवाले शुद्ध वछप्य का ज्ञानियों ने भूताथ कहा हैं। 
इस भूताथ कथन वे पठन-प्रठन तथा चिन्दन से ही-छीज़ 
परमाय दृष्टि को प्राप्त होता है ।'' 


१. गम्भीर पहेली 


क्यो चिन्तित-से प्रतोत हो रहे हो प्रभु ? गक्तिमान्‌ होते हुए भी अथ्चक्त- 
से, व्यापक होते हुए भी सकीणं-से, मधुर होते हुए भी कदु-से ओर सुन्दर होते 
हुए भी कुरूप से क्यो दिखाई दे रहे हो नाथ ? कैसी विचित्र लीछा है यह कुछ, 
उल्टी-सी ? पर क्यों ? अ्रान्ति उत्पन्न करने के लिए ? पर किसे और क्यो ? 
क्या अपने को ही ? थाहा हा ! किसने सुन्दर तथा चतुर वहुरूपिये हैं आप ? 
कुछ समझ्न में नहीं आता कि क्या खेल है यह सब कुछ, वाहर में जौर भीतर मे 
सवंत्र ही ? 
परल्तु हे सुन्दर ! कब तक प्रयत्न करते रहोगे छिपने का और छिपाने 
का अपने इस मधुमय रूप को, मुझसे और अपने ही इस अखिल विस्तार से ? 
और कव तक सफल हो सकेगा आपका यह निष्फल प्रयास ? क्‍या सत्य छिपा है 
कभी छिपाने से ? हे प्रभो ! हे भगवन्‌ | फिर किस प्रयोजन से इस जगत्‌ को 
अम में डाल रखा है ? कणों मपना सर्वाग-सुन्दर रूप नही दिखाते ? 
भोह ! समझा, जगत्‌ तो स्वयं ही असत्य है। असत्य को अ्रम या अश्नम 
कैसा ? असत्य को असत्य के पर्दे मे कैसे छिपाये कोई ? जो स्वयं भ्रम है, उसे 
भ्रम कैसे उत्पन्न कराये कोई ? बुद्धि चकराती है नाथ ! बुद्धि से अगोचर इस 
विचित्र खेल को बुद्धि द्वारा समझा ही कैसे जा सकता है ? क्षमा कीजिये 
भगवन्‌ ! आपको वुद्धि द्वाय समझने का और समझाने का मेरा यह अहंकार 
भी तो असत्य ही है, उसी जगत्‌ का एक अश् । 
हे विभो ! क्या प्रत्यक्ष दीखनेवाला यह अखिल बाहद्याभ्यन्तर विस्तार 
वास्तव में असत्य है, अथवा मुझे वच्चा जानकर वहकाने का आपका कोई 
प्रयास है ? भोले-भोले वच्चो को बहकाकर पितृजन प्रसन्न हुआ करते है न ! 
नही-नही वहकाव नही है, वास्तव में ही असत्य है, संत्यवत्‌ प्रतीत होता है । 
असत्य का सत्यवत्‌ प्रतीत होना ही वास्तव में वबहकाव है, असत्व को असत्य 
देखना नहीं ! 
यदि ऐसा ही है तो मुझे यह सत्यवत्‌, नही नहीं साक्षात्‌ सत्य ही क्यों 
दोख रहा है ? दीख नही रहा है भगवन्‌ ! वास्तव में है ही सत्य | न विश्वास 
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आता हो तो पूछ छो इन सबसे | आवबाल गोपाल सभी तो समथफ हैं मेरे। 
आप सशय में पुन सशय क्यो उत्पन करना चाहते हैँ ? 

“बाह्य औौर अम्यन्तर के इस अखिछ विस्तार की क्या बोई अपनी 
मौलिय सत्ता है, अथवा चित्र विचित्र ये अनेक पदाथ किसी एक ऐसे सत्तामूत 
पदाथ के काय हैं, जो कि इन सजवे मूछ में छिपा होते हुए भी अत्यन्त सूश्म 
अथवा निगूढ होने के कारण हमारो स्थूछ तथा वाह्य दृष्टि का विपय नही बन 
पा रहा है”, यह बात्त यहा विचारणीय है| 

सत्य तथा असत्य वी, कारण तथा काय की, गम्भीर पहेली को बूझने 
में उलझी हुई वेचारा यह्‌ क्षुद्र बुद्धि बराबर बही चली जा रही है, न जाने 
चप्र से, कहा से ओर केसे, गिरतो पडती, रोतो-चिल्लाती, बिना इस बात की 
चिन्ता किये कि क्या वास्तव म वह इसको बूझने मे सफठ भी हो, सकेगी 
कभी ? परन्तु यह भी तो नही कहा जा सकता कि आज तक इसे यह सोभाग्य 
हो प्राप्त नही हुआ है क्भी। अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं उन प्राचीन ऋषि- 
महपियों वे, जिन्होंने जाना है इसे और आज भी विद्यमान हैं अनेक ऐसे 
महात्मा जन, इसी पृथिवी मण्डलपर जो देख रहे हैं प्रत्यक्ष इस रहस्य को । 


परल्तु मेरे ऐसा कहने का मूट्य ही क्या ? क्योकि यह है विपय श्रद्धा 
का अथवा प्रत्यक्ष वा। आपमे से जिन्हे श्रद्धा है मुझ पर और उन ऋषि- 
महपियों पर, अथवा मेरे द्वारा बोले गये शज्यो पर, और उनके द्वारा लिखे गये 
छाब्दो पर अथवा जिसको सौभाग्य प्राप्त हुआ है स्वय इस महा रहस्य को 
साक्षात्‌ करने वा, उनके लिए अवध्य इस वान का बुछ मूल्य हो तो हो, 
परतु श्रद्धा तथा प्रत्यक्ष इन दोनो से विहीन क्षेप जगतु वे लिए तो बाग्वि- 
झाम के अतिरिक्त और है ही क्या यह ? 


२ भूल-भुलेया 


ओह | कितने सुन्दर तथा चतुर कलाकार हैं आप, यह अखिल विश्व 
है जिसका एक छाटा भा गवाह । बौन ना सकता है महिमा आपवी इस गहन 
कला की, अयाह हैं जो। देखिये, कितना सुन्दर तथा विस्मयकारी वनाया है 
आपने यह जगतृरूप माया-महल, यह हराक्षाग्रह, एक भूल मुलेगा। सप 
बमरे, गलिया तथा पदाय हैं इसम एक समान, अनेपुु दुपके द्वार, भत्पे, 


हर सत्य-दर्शन 


पर एक प्रहरी, बड़ा कुशल तथा चतुर, आप के ही समान | क्‍यों न हो, आप 
की ही उपज है न वह | कारण के अनुसार ही कार्य का होना न्यायसिद्ध है 


पर कौन साहस कर सकता है प्रवेश पाने का इसमे, अनेक परकोर्टे 
घेरकर खड़े हैँ जिसको ? कितने ऊँचे हैं ये सव भौर कितने सुदृढ़ ? कौन 
उल्लघन कर सकता है इनको, इन पर चढ़कर ? और कौन भेदन कर सकता 
है इनका, विचा ज्ञान के | भारी-भारी तोपों के प्रहार भी हिमालय पर फेंके 
गये तृणोव्त्‌ व्यथं हो जाते है यहाँ। तिस पर भी चारों बोर से इसकी रक्षा 
करनेवाली यह गहरी खाई, थाह पाना है असम्भव जिसका । 


अनेकने प्रयास किया और रह गये सर तुड़ाकर । जो पहुँच पाये भीतर, 
वे रह गये वही, निकलनेको मार्ग न पाया । भाइये, हम भी चलें कुछ इसके 
निकट | प्रवेश न पा सकेंगे तो न सही, बाहर से देखकर ही, सत्तोप पा लेंगे 
इसे ) ठीक है, भीतर जाने पर हो कोई देख सकता है इसके सर्वाग सुन्दर रूप 
को और पा सकता है इसकी थाह; परन्तु वाहर से देखने पर भी तो कोई कम 
सुन्दर नही है यह ! कोई कम विचित्र नही है यह ! + 


३. जगननेन्नी माँ श्रद्धा 


देखिये, यह रही इस भूल-भुलेया को प्रथम प्रहरी जगजीवन-सेत्नी भगवत्ती 
श्रद्धा। कितनी प्रेमपूर्ण तथा सौम्य है मुद्रा इसकी ! ठहरिये, निकट जाने का 
प्रयत्त न कीजिये अभी । नवजात शिशु-सी दीखती है यह, पर है अत्यन्त 
वृद्ध, च जाने कितनी | सूक्ष्म-सी दीखती है यह, पर बड़ी शक्तिशाली है । पा 
ही योग्य है इसका कोड [.जुड़ि-्श॒ज़्य के बड़े-बड़े योद्धा पानी भरे है 
इसके सामने, और आर हार भानकरें वंढे'जीत है “इसके चेरंणों में; नतः 
मस्तक । सीधी-सादी-सी दोखती है यह, पर बहुत गहरा है इसका आश्यय, 
अत्यन्त गुप्त भोली-भाली-सी दीखती है यह, पर अच्छे अच्छों को धोखे में 
डाल देती है यह । नवजात सुकोमऊ कली की भाँति दीखती है यह, पर याद 
रखो वज्र से भी अधिक कठोर है यह । 


वृद्धि द्वारा उत्पन्न हुई-ली दीखती है यह, पर जन्मजात है यह | क्षुद्र 
कीट, से लेकर मनुष्य पयंन्त सबके हृदय में वास करती है यह। हृदय की 
निम्नतम गहराइयों मे छिपी हुई यह इतनी सूक्ष्म है कि खोजने पर भी इसका 


१ सज़ोव अप्यपन ४ देत्यराज अहकार पा 


पता नही चलवा कही | तथापि जीवन की समस्त स्फुरणाओ में व्यक्त होती 
हुई यह माँ बन जाती है, महानु से भी महान्‌ । यही है वास्तव में जीवन-युद्ध की 
सचाछिका | क्या मजाक कि जीवन की बडी से-वडी श्वक्ति भी कर सके इसकी 
आज्ञा का किंचित्‌ मात्र उत्लघन | वया बुद्धि, मन तथा इन्द्रिया और क्‍या 
ज्ञान तथा आचरण, सब नाच रहे हैं इसके इशारे पर | सब हैं इसके आघीन। 
श्रद्धा वे अनुसार हो इन्द्रियाँ देखती हैं, मन विचारता है _और ब॒द्धि निणय 
करती हैं। श्रद्धा मे तनिक सा अन्तर पड जाने पर युगपद्‌ सत्रको कायवाही 
म अन्तर पड जाता है, नाठक का ड्रापसीन बदरू जाता है, युद्ध का पाँसा 
पलट जाता है। जीवन-रथ में नियोजित अनेक अइवों को बागडोर इसके 
हाथ म॑ है। इसीके पय-प्रदशन मे चल रहे हैं सब, इसोका अनुसरण कर रहे 
है सब । इस प्रकार क्षीणवाय होते हुए भी इसकी शक्ति अनन्त है । 


अथाह है गहनता इसकी। बाहर से भछ्े बदणी हुई-सी प्रदीत होती हो, 
पर भोतर से नही बदलती यह्‌। बाह्य वातावरण से प्रभावित होवर, अथवा 
शास्त्र-पठन से त्तथा उपदेश-श्रवण से, अथवा किसी स्वाथवश भछे ही व्यक्ति 
अपने बोलने का ढग बदल छे, भले अपना रहन सहन तथा पहन बदल छे, 
भले अपना खान-पान अथवा रीति-नीति बदल ले, परन्तु भीतर में वह नही 
बदलती । हृदय मे वेठी हुई यह उसवी इस दम्भपूण मायावी कृत्रिमता पर 
हँसनी रहती है, जिसे उस समय वह स्वय भी पहचान नही सकता । 


अहयार से आवृत्त हाकर यही वन जाती है उसवी प्रधान-शक्ति पक्ष 
पात, भोर निदय राक्षमी की भाति एक ही ग्राम में हडप जाती है सत्य को । 
अह॒कार के आवरण को हटा देने पर यही प्रेममयी माता बनकर जगतु का 
कर्याण बरती है, सत्य वा सुन्दर दशन कराकर उसवा रक्षण तथा पोषण 
करती है। भोह ! कितनो प्यारी है मेरी माँ, यह जग्नेन्रो भगवती श्रद्धा | ७ 


४ देत्यराज अहकार 


अरे अरे यह क्या $ झितिनी कठोर ठया वकझ्य है इसवबो दृष्टि ?े डर 
लगता है इससे | वितना भयानक है इसका रूप ! परगतु कितनी चतुराई से 
अपने मो छिपाने या, कोमल तथा सुन्दर बनाने वा प्रयाय कर रहा है यह ? 
भछे हो ज्ञानीजन न फँस पायें इसके जाल में, परन्तु प्राय सभी जगत मोहित 


१ सजोव अष्ययन ५ स्वत्तजता में परतत्रता छ 


कि बह कही इन समस्त भेदा तथा इन्ह्रों में मनुगत उस सूश््म सत्य का दशन 
ने कर ले | क्योकि भय है इसे इस बात वा कि कहो ऐसा हो गया तो गजन 
हो जायगा, उसका सारा शासन नष्ट हो जायगा। सत्य के जागृत होने ही 
अमत्य वो मुँह छिपाने के लिए भी कही स्थान नहों मिठेगा। ० 


५ स्व॒तत्रता में परतदुता 


क्या जिया है आपने कभी इस मह॒वार की विचित शासन-पद्धति का 

निरीक्षण ? आश्ये, तनिक आगे बढ़ आइये और देखिये त्रि चित्र विचित्र इस 

अनन्त सृष्टि में जड तथा चेतन सभी पदाय किस प्रकार एक दूसरे को अपने 
कआाधीन बनाये रखने का प्रयत्न कर रहे हैं । 


जड-जगनत मे किस प्रकार एक अणु दूसरे #णू को, उसकी इच्छा न होते 
हुए भी बलप्नत्वव अपनी आर आहप्ट कर रहा है, और दूसरा वाई अणु उसे 
पीछे घकेलकर स्वय आगे बदने वा प्रयत्व कर रहा है| प्रर्थिती अपने मं आप- 
तित सभी पदार्थों वो गलछाकर मिट्टी बना देती है और अग्नि सवको जलाबर 
भस्म कर डालती है। 

चेतन-जगत्‌ मे एव व्यक्ति दूसरे व्यक्ति को अपने अनुकूठ चडठाने वा 
प्रयत्त कर रहा है-घरेलू क्षेत्र मे, सामाजिव क्षेत्र म, राष्ट्रोय क्षेत्र मे तथा 
धामिव क्षेत्र म भी। घरेलू क्षेत्र मे पिता पुत्र को तथा पुत्र पिता को, साम वह 
को, और बहू साम करो पत्लो पति का और पति पत्ना को अनुकूछ चलाना 
चाहता है। सामाजिव' तथा राष्ट्रीय क्षत्रम एक व्यक्ति अन्य व्यक्तियों पर, 
एक समाज भय समाजो पर और एवं राष्ट्र आय राष्ट्र पर अपना नेतृव 
तथा अधिकार स्थापित करने का _ प्रयत्त वर रहा है। इसी प्रवार धामित 
छषत्र में भी एक सम्प्रदाय आय सम्परदायो का अपो अनुरूप यनाने वी, अयने 
में मिलाकर स्वयं यडा बन जाने की इच्छा कर रहा है ) 

अपने-अपने प्रयासा में सपत्ता प्राप्त बरने को इच्छा स सभी यथा- «५ 
सम्मव अपिक-से-अधिव बल का प्रयोग विये जा रहें हैं--वौद्धिव बछू वा 
और शारो/रक वल वा । बौद्धित क्षत्र मे साम-नीति का प्रयोग बरत हुए एक- ५. 
दूसरे वो समझा-वुझावर अपनी वात्त मनवाने वा प्रयल कर रहे हैं और दाम 
नीति पा प्रयाग वरवे एवं दमरे वा शापण कर रहे हैं। सफठता प्राप्त हुई 
न देखवर मेंद तथा दण्ड-नीति वा आश्रय छेते हुए एक-दूसरे वो भय दिसा 


रहे हैं और मायावी हथकण्डो द्वारा एक-दूसरे के मार्ग में विष्त बिछा रहें 
हैँ | इत सव नीतियों के असफल हो जाने पर अन्त में शारीरिक बल, मन्त्र- 
बल, आयुध-वल तथा सैन्य व तक का प्रयोग करने में भी हिचकिचा नहीं 
रहे हैं। 

वाह्य-जगत्‌ में ही नही, आभ्यन्त र-जगत्‌ से भी एक कपाय दूसरी कपाय 
को, एक संकल्प दुसरे संकल्य को एक विकल्प दूसरे विकल्प वो, समझाकर 
या धमकाकर अपनी राह पर छाने का प्रयत्त कर रहा है। देखते ही बनता है 
इनकी पारस्परिक बहस को, तथा उसमे प्रयुक्त वकालत की | कितने प्रकार 
के त्कं-वित्क॑ उपस्थित किये जा रहें हैँ वे, कि बुद्धि चकरा जाती है, कि- 
कतंव्य-विमूढ हो जाती है, सत्य-असत्य का कोई भी ठीक निर्णय कर नहीं पाती. 
क्योकि सभी तक उस समय तक सत्य-से प्रतीत होते रहते है, जब तक कि 
उन्हे मानकर उनके दुष्परिणाम का स्वयं साक्षात्कार न कर लिया जाय | 

इस प्रकार विवेकहीन-सी वह वेचारी कभी हो जाती है किसी विकल्प 
के आवीन और कभी किसीके | स्थान-अ्रष्ट-सी वह लुढकती रहती है, इधर 
से उबर और उधर से इधर, उस समय तक जब तक कि प्रभु-कृपा से उसमें 
सत्य जागृत नही हो जाता | 

बाह्य जगत्‌ और आभ्यन्तर जगत्‌ में हृष्ट अहकार की इस स्वाथंपूर्ण 
दुराग्रही प्रवृत्ति मे छिपा हुआ है केवल एक भाव--महत्त्वाकाक्षा, महन्तता, 
नेतृत्व | गृहस्थ जीवन, सामाजिक जीवन त्था राष्ट्रीय जीवन की ही वात 
नही, वामिक जीवन भी इसके आतक से अस्पृष्ठ रहने के लिए समर्थ नही है। 
“किसी एक महासत्ता के अधीन ही मेरी कोई क्षुद्रातिक्षुद्र अवान्तर सत्ता है*-- 
इस पासमाथिक सत्य से इनकार कर देने के कारण ही इसने यह इतना बड़ा 
संघषं- अपने सिर पर ओढ रखा है। अपनी स्वतत्र सत्ता की जो स्थापना इसके 
ढ्वारा कल्पित की है, उसकी रक्षा के लिए ही यह दूसरे को अपने आधीन बनाना 
चाहता है, परन्तु यह भूल जाता है कि ऐसा करने से वह स्वयं उसके आधीन 
हुआ जा रहा है। दित्त-रात इसी विकल्प में उलझा रहता है कि केसे में उसे 
अपने अनुकूल वनाऊँ। स्वतन्र होकर अपनी ओर देखने के लिए उसे अवकाश 
ही कहाँ है ? यही है स्वाधीनता में पराधीनता, स्वतंत्रता में परतन्रता । जिसे 
अहकार अपनी स्वतंत्रता कहता है वही है, हृदय-निष्ठ सत्य की परतंत्रता। ० 


६ सीठा विष पक्षपात 


प्रभु | रक्षा वरें मेरी इस देत्य से, अहयार के प्रघान सेनापति जग्र 
द्विजयो पक्षपात से, जा तित्य जीवन मं गया सघप उत्पन्न किये जा रहा है, जिसने 
जगती वो बुरेभेत बी भयकर युद्ध-स्थली बना दिया है, जिसने सत्ता वी 
स्वतत्रा वो छूटार उसे अगृअग मे परततन्नता वी बेडियाँ पहना दी हैं, 
जिसने घारण एव व्यक्ति टूसरे व्यक्ति को, एवं समाज दूपरे समाज वो, एव 
गए्ट दूसरे राष्ट्र वो. और एवं घग दूसरे घम वो अपे आधीन तथा बनुकूल 
बना ऐने ये लिए पूरे बल वा प्रयोग वर रहा है--वुद्धि-बल वा, धन-बल का, 
शरीर-चछ वा, विज्ञाउनल वा तथा सेय-वल बा । 

इसने श्रद्धा माँ को बदो बनावर उम्वी पवित्रता लू छो है, उसके 
सरल तथा भृदु स्यभाव मे वक्ता अथवा बठोरता उत्पन्न बर दो है। बुद्धि वो 
ही बनावर उसवी निष्पक्ष विचारणा शक्ति हर ही है। देसा। पिलिए 
आवाद म ऊँयी ऊंची उडानें भरती हुई, नीचे प्रिपरो सृष्टि वी सुन्दर व्यापफता 
गा दान बरनेवाली बहू, आज विस प्रयार पक्षपान ये अन्धवाग्पूण सथा 
दुगापिस प्िल मे पड़ी तिमव रही है, पिलस रही है। पयों दया नही सा रहे 
हो इस पर ? आपगो ही तो सुपुत्री है बह, सती साविश्री 

'मेरी ही बात ठोत है', मेरी ही समझ साय है', मेरा ही धम बल्याण 
बारे है , 'भय सय्री बातें, समझ तथा धम झूठे हैं, अपक्रिया बिहोत ही नहीं 
अनथरियातरारी हैं', गा वी आर हे जानेयारे हैं।! घर में माता प्रेम से अपने 
पुपुत्र वा सुधारना चाहती है, पर उसने अय पुत्रों को उसवा यह व्यवदार 
प्रसद नहीं है। उनरी धारणा ये अनुमार वह कठोर साडना वा पात्र है। 
सामाजिय सथा राजपोति सत्र मे सभी एक्‍न्ट्रेसरे पर टीवा टिप्पणी कर 
रह हैं अमर नेता या पार्टी बी नीति नाणवारा हैं, यदि बरी यह गत्ता में 
आ गयी ता देन या भगयानु ही माहिव है। देंगिये मरो पार्टी मं नीति 
विशती मुहर है | घराधित क्षत्र मे हे इगी प्रषार, मिरा घम संध्या तथा 
विष है. आय सबसे धम्र भुछे तथा सदाप हैं, सं पर सही टिकत ।! गरज 
सी अपो दी या सोठा और दूमर मे दे वो शाद्टरा सिंद गरले गा प्रयत्न 


१० सत्य-दर्शन 


कोई भी किसीसे सहमत नहीं। सर्वत्र दन्द्व-युद्ध ना है। और जानते 
हो युद्धों में सवसे भवकर युद्ध कौन-सा है ? आरचयं करोगे यह जानकर कि 
वह है धामिक युद्ध, जो थास्त्र-युद्ध से प्रारम्भ होकर धीरे-धीरे घस्त्रन्युद्ध का 
रूप धारण कर लेता है। ओह ! कल्याण की दुह्ाई देनेवाले उन धामिक 
पण्डितो को तथा कल्याण के दूत होने का दावा करनेवाले इन त्याशियों को 
क्या मालूम कि धामिक पक्षपात से आहत यह पृथिंवी लहूलुहान हुई किस 
प्रकार तड़प रही है ! इतिहास बता रहा है. कि जगत्‌ में जितने युद्ध तथा 
जितना नरसंहार धर्म के चाम पर हुआ है, उतना अन्य कारणों से नहीं 
हुआ है । 

भ्रम में न पढ़िये, यहाँ सत्य-धर्मं की वात नहीं है, क्योंकि सत्य-बर्म मे 
पक्षपात्त होता ही नही । वह दूसरो को झूठा नही, सत्य देखना जानता है। 
वाद-विवाद या शास्त्रार्थ करना नही, प्रेम करना जानता हैं। भले ही धर्म के 
नाम पर किये गये हो, पर भास्त्रार्थ अथवा युद्ध वास्तव में बहंका र-जनित 
दुष्ट पक्षपात की उपज है, न कि धर्मकी धमकी | वाना पहननेवाला पक्षपात 
केसे उत्पन्न होता है, कहाँ टिकता है और कैसे नष्ट होता है, यही गत यहाँ 
विचारणीय है । 

अपनी वात का हठ, उसे सर्वोपरि स्थापित करने की भावचा ठथा 
दूसरे को अपने अनुकूल बनाने की धारणा प्रत्येक व्यक्ति में जन्मजात है । पैदा 
होने पर बच्चे के हृदय मे सामान्य रूप से बेठी रहनेवाली यह दुष्ट भावना 
शेशव-काल से ही किसी ऐसे पक्ष को अपना विपय बनाता प्रारम्भ कर देती हैं 
जो कि वह अपने वाह्य वातावरण से देख-सुन तथा पढ़कर वरावर अहंण 
करता रहता है ! उसका कोमल हृदय इस पक्ष के संस्कार से अनुरजित होता 
हुआ धीरे-धीरे इत्तना कठोर हो जाता है कि पुनः किसी नये पक्ष को सुनते 
तथा समझने की योग्यता ही उसमें नही रह जाती । 

इस सम्वन्ध में उसके सर्वप्रथम गुरु होते हं--उसके माता-पिता । उनके 
धर्म तथा पक्ष को ही वह अपना लेता है, और उन्हे उस प्रकार करता तथा 
वोलता देखकर स्वयं भी वैसा ही करने तथा बोलने लगता है । होश सेंमाल 
लेने पर उसी प्रकार की मित्र-मण्डली तथा संगति को वह ग्रहण करता है 
क्योकि उससे विपरीत सगति उसे रुचती ही नही। चर्चा, वार्ता आदि के हारा 
विशेषता को प्राप्त कर लेने के कारण वहाँ वह पक्ष और अधिक पुष्ट हो जाता 
है । इतना ही नही, इससे भी ऊपर उठकर मन्दिर आदि घर्म-स्थानों का तथा 
साधुओं का, जो उसे उन्त स्थानो में प्राप्त होते हैं, पलला वह इतनी हढ़ता से 
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पक लता है वि विया प्रवार भी उसे छोड़ने अथवा ढीएा काने वे शिए 
तेयार नही होता | छोश्ना ठो दूर एमबी बात सुनकर ही आगवबूरा 
हो जाता है। उन गुदओ के द्वाय दिये गये मौसित्र उपदश अथवा श्वास्त्रों के 
स्पम प्राप्त लिखित उपदेश तो गजब हो ढा देते हैं। न्याय तथा अन्यायपूण 
मनेय तर्पो वे द्वारा माय परसा वा तिरस्वार अथवा उपहास बरते हुए वे उस 
पर्त यों एप ऐसा वज्यय बच पहता देते हैं वि जिसता भेदत करना असर 
श्रेणी म चल्य जाता है। 

भोह | कितना भयवर है यह मीठा शत्रु, जो अमृत मे प्याले म प्रिप 
पिराये जा रहा है, सत्य वे साम पर असत्य पढाये चला जा रहा है, धर्म ने 
नाम पर हेंध सिसाये चला णा रहा है। दुष्वर है इसो चगुठ से डटवाग 
पाया । + 


७ देत्य-दुर्ग सम्प्रदाय 


स्यछि में! टुदय में बढा रहनेवारा यह पद्षपात ही आगे जावर सम्प्रदाय 
मा रूप घारण वर एगा है। मद्यवि सम्प्रदाय विसी ये विसी महापुरुष ये 
नाम पर उत्पप्न हा हैं, त्तपाषि वास्तव मे वर उस मदहापुरप ने द्वारा उापण 
किया गया नहीं होठा। सम्प्रदाय वा जो याम पीछे प्रसिद्ध ह जाता है, 
सम्मदत बट महापुर्ष एस नाम से परिचित भी हु हो। भगवान्‌ बुद्ध कभी 
बोद ।ह। थे, ईवाममीर स्थय ईमाई तही थे और मगगा] महावीर कभी 
जैत नहीं थे अपाप ये धाद ही <पये जीवनबाल मे जग महों थे। टपरे 
अडुपायियोंत ही उप पीछे ये नाम गढ़ टिये । 

महापुरणों ये एपदण सदा भावव-ल्थाण शो पथित्र मायना से निकरा 
गरते हैं, भौर सदा पपात सथा द्वेंप बा तिपेध मरते साय तथा प्रेम वो 
हयापना बरये वे टिए होत है। परातु अतुए है दग पक्षपात बी चि झा 
मुह मे प्रम पी दुराई दवा है ओर द्वाय मे द्वप स्गा है। 

शिस प्रतार एग छा मदुर-छर विभिन्न बुछा द्राण प्ररण बर टिया 
जाने पर उाटजो प्राति मे अपुसार छद्दान्माडायरुमा आदि विभिन्न 
रेसों को प्राप्त] दर एवा है, उसी प्रवार महायुए्यों का बट बल्यायपारो 
किपण उपाए विविध स्यख्यों द्वारा प्रताप कर श्यि जे पर जा पार 
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है मा श्रद्धा को अहकार के कारावास से ? वया सूप वा प्रकाश अथवा शरद 
की शीतल वायु भी रखी जा सकती है कहो बन्द करके किसी सन्दूक में, इस 
आशय से कि आवश्यकता पडने पर इसे खोलकर राति को पा छेंगे प्रकाश, 
ओर ज्येप्ठ मास में शीतल-वायु ? सन्दंक को खुला रखने पर उसमे प्रकाश भी 
है और शीतल वायु भी, परन्तु वन्द कर देने पर न रह जाता है वहाँ प्रकाश, 
न शोतल वायु, रह जाता है कोरा अन्धकार तथा घुटन | इसी प्रकार साम्प्र 

दामिक पक्षपात में न है सत्य का तेज भौर न है उसका व्यापक प्रसार है कोरा 
गवं, दूसरे को नीचा तथा अपने को वडा समझते रहने की एक भ्रान्ति, दूमरो 
का त्तिसस्कार करने की देंपपूण सकीणता । ब 
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सत्य के सुन्दर दशन करने हैं तो त्ोड डाल्यि सव परिधियो को और 
उठ जाइये थोडी देर वे ल्ए ऊपर इन सव मवीर्ण घरौंदो से, वेठ जाइये अधर 
इस असीम आकाश वे मध्य मे । भूल जाइये एक क्षण वे लिए वह सब कुछ 
जो पढा, सुना तथा सीखा है अब तक | उतार फेंक्यि सव वौड्धिक भार त्तके- 
वितकों का, और होकर हलके देखिये अपने बाहर चारो ओर, दायें-वायें,भागे 
पीछे, ऊपर-नीचे तथा बाहर-भीतर | बाहर इस चित्र विचित्र जगतु मे और 
भीतर मन, वुद्धि तथा हृदयकी गहराइयो मे | देखिये, मोचिये भौर सोजिये | 
मन से ही प्रश्न कीजिये ओर उससे ही उत्तर पाइये । 

उतर आइये सत्य के इस विश्वाल तथा सुन्दर मवन में जहा प्रवृत्ति 
माँ है सदुगुष् ओर उसकी यह खुली पुस्तक है सदृश्ञास्त्र। इसमें स्थूल सूक्ष्म 
विविध चराचर पदार्थ-समूह ही हैं शज्द तथा वाक्य, पढ सकता है जिन्हे हर 
कोई ) यहा न है आवश्यकता सस्दत॒ हिन्दों अथवा अग्रेजी मापा के ज्ञान वी 
न है आवश्यकता क्न्‍ही साम्प्रदायिक विधि विधानो वी, न है यहा मेद 
ब्राह्मण-शूद का, न ऊँच-नीच का, न॒धर्मात्मा तथा पापीका, न मनुष्य तथा 
तियँचका, न है यहा पक्ष विद्वाच्‌ तथा मूख का, साक्षर तथा निरक्षर वा | 

अपनी विश्वाल गोद मे सेल्नेवाले सभी बच्ची वो पढा रही है माँ 
समान रूप से, कितने विचित्र तथा सजीव ढग से, इद्वियो वे समक्ष नित्य नये 
नये कछापूण दृप्टान्त प्रस्तुत कर-करके जौर उनके हाय जीवन मे नित्य नयी- 


९+ सत्य-दर्शन 


नयी अनुभुतियाँ उदित कर-करके, नित्य नयी प्रेंरणाएं तथा स्फुरणाएँ जागृत 
कर-करके | 

आहा हा माँ | कितना मधुर तथा कल्याणकर है तेरा यह सरस तथा 
सजीव रूप, कितना करुणापूर्ण तथा क्षमाणोल है तेरा उदार हृदय | अपने 
बच्चो के बडे से-बड़े अपराध भी क्षमा कर देती है तू , और बढ़े-बड़े दुष्ट तथा 
पाषियों को भी उसी प्रकार गले लगाकर पढ़ाती है तू जिस प्रकार बड़े-बड़े 
संन्यासियों तथा तपस्वियों व | जीवन में अनेक प्रकार के उतार-चढ़ाव दरशा- 
कर उपदेण देती है उन्हे तू विवेक का, भर अनेक ठोकरें विघष्न तथा दुख 
दरशाकर माताकी भाँत्ति दण्ड देती है उन्हे तू भूल करने पर । इसी प्रकार क्षमा 
कर देती हे उन्हे तू रोता तथा पछताता देखकर और निर्भय कर देती है उन्हें 
तू पुनः अपनी प्यारभरी गोद में उठाकर। समता, महासमता, निष्पक्षता, 
स्वतंत्रता | आहा हा | सूर्य, चन्द्र, दिवस, रात्रि, वर्षा, वसन्‍्त, गर्मी, सर्दी 
आदि अपनी सर्व विभूतियों के द्वारा निष्पक्ष भाव से सबका पालन तथा 
पापण करती हुई वया उपदेश नही दे रही है सबको तू ऐसा ही सम निष्पक्ष 
बनने का, समस्त साम्प्रदायिक बन्चनों से स्वतत्न रहने का ? 

ज्योतिप-मण्डल में सुन्दर अप्सराओ को भाँति सृत्य करते हुए, वच्चोकी 
भाँति कभी परस्परमे लड़ते हुए और कभी टिमटिमाकर आँख-मिचोनी खेलते 
हुए छुद्र रजकणों की भाँति व्योम-सागर के वक्ष पर तेरते हुए अथवा सागर 
की तरंगों, बुदबुदों तथा भँवरों की भाँति अठखेलियाँ करते हुए, इन असंख्य 
पृश्चिवियों के द्वारा और इन असंख्य सूर्यो, चन्द्रों, अह्ों, उपग्रहों, नक्षत्रों तथा 
तारागणो के द्वारा क्या दिग्दर्शन नही करा रही है तू सत्य के अनुपम सौन्दर्य 
का अथवा उसकी असोम विश्ञालता तथा व्यापकता का ? 

प्रचण्ड उल्काओ तथा भयकर तृफानों के द्वारा, सूर्य को भी ग्रस जाने- 
चाले विशालकाय मेघो तथा सागर की ग्रगनभेदी गज॑नाओं के द्वारा, प्रल्यंकर 
भूकस्पो तथा जलबाढ़ो के द्वारा, बीद्धिक-विज्ञास के गद को चूर-चूर कर देने- 
वाली अतिवृष्टियो तथा अनावृष्टियों के द्वारा, क्या जगत्‌ को परिचय नही दे 
रही है त्‌ अपनी अतुल शक्ति का ? 

सूर्योदय से दो घड़ी पूर्व ही जागकर बिना किसी कासना के सहज 
अपने-अपने प्राकृतिक कार्यो में जुट जानेवाले, तथा सूर्यास्त से दो घड़ी पूर्व ही 
अपने-अपने स्थानों को छौटकर श्रान्त हो जानेवाले, इन पशु-पक्षियों के द्वारा 
क्या उपदेश नही दे रही है तू आचार-शास्त्र का, अर्थात्‌ दिन में प्रेमपुर्वक 
निष्काम कार्य करने का और रात्रि को विश्वाम करने का ? 
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जम मृत्यु, समोग वियोग, वृद्धि-हास, उन्नतति अवनत्ति, सुख-दुख 
आदि विविध इन्द्ों के द्वारा बया नही दे रही है तू परिचय काल की अकाट्य 
गति का, तथा उसके जावीन जगत के नाम झूपात्मक समस्त पदार्थों वी क्षण: ॥|' 
भगुरता वा अथवा उनत्री निस्सारता तवा मौलिक असत्याथता का ? 


और इसी प्रकार अय भी जनेक वातें -में कौन हूँ, और मेरे चारो 
ओर यह सब वया है, इसके साथ मेरा क्या सबध है और मेरे साथ इनका क्या 
नाता है, ये मुझसे कया लेते है और में इनसे क्या लेता हूँ, ये मुझे क्या देते हैं 
और मे इन्हे वया देता हूँ ? पारस्परिक आदान-प्रदान के इस प्राकृतिक व्यापार 
म नित्य होनेवाल हानि लाभ, सुखदु ख और प्रिय अप्रिय के विविध इन्द्र 
क्या हैं और क्यो तथा कैसे उत्पन होते हैं ? काम, क्रोव, छोम आदि दुजय 
मानव-भक्षी राक्षसों के इस विशाल दल का राजा देत्यराज अहकार कहाँ बेठा 
है और क्रिमके वरद्रान से फला हुआ इतना गरज रहा है ? दया, दान क्षमा, 
झील मन्तोप सत्य अदिसा आदि रूप पूज्य देवता गणो वो परास्त करके 
उनकी राजप्रानी अमरावती पर अधिजार जमा छेनेवाल इस दशानन का सहार. 
करके आदश वी स्थापना करनेवाले भगवान्‌ राम वौन ह तथा कहा बढे हैं २ 
इन सय बातो के द्वारा बया शिक्षा उही दे रहो है तू सकछ दशनशास्त्र की 
अयवा अध्यात्म की ? 


विरोवाभासी दन्द्रों से पण यह जगत और उसकी जटिछ तथा नियमित 
सुन्दर व्यवस्था कहा तथा क्सिम अवस्थित है ? कौच शक्ति है जो इसका 
चालन तथा नियनण कर रही है ? बया यह सब बुछ निष्पारण स्वत हो 
रहा है ? इत्यादि शकाओं का उदय तथा समाधान प्रस्तुत कर बरके क्‍या 
प्रत्यक्ष नही करा रही तू सह्विचारकों को जगत्‌ के तात्तविक स्वरूप का, इसवी 
कारण-बाय व्यवस्था वा आधिदेविक शक्तियो का, पदाय विज्ञानवा और क्म- 
सिद्धान्त का ? इस प्रकार व्यवहार तथा परमाथ-अ्रतिपादवा आचार-शास्त 
दशनशास्न, अधिभूत, अध्यात्म, अधिदेव, वेद-पुराण उपनिषद्‌ आदि सबब 
रहस्यपूण गम्भीर अथ लिखे हुए हैं प्रति मा की इस अनक्षरी सटी पुस्तव_ 
में। पढ़ने के लिए सुली ह॒प्टि चाहिए, टंक रखा है जिसको साम्प्रदाय्रिक पक्ष- 
धाम जय जल 2 ० 
वल्‍कमनभीी, 





र्‌ 
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सृष्टि-विज्ञाच 


परिचय 
अ 
मम योनिर्महदुव्रह्म तस्मिन्गर्भ दघाम्यहम। < 
संभवः सर्वनूतानां ततो धबतिएजनारत) आरती) लि 
एल्य्रोनीनि _आर्तानि -सर्वाणीत्युपरेंय (_ 
अहं इत्स्नस्य्र” जगतः प्रभर्वः खलग्रस्तया॥ 


हे भर्जुन, मेरी मह॒दब्रह्म रूप प्रकृति अर्थात्‌ स्पन्दनभ्क्ति या माया 
सम्पूर्ण भूतों की योनि है। मैं उस योति में चेतन्यरूप गर्भ को या वीज को 
स्थापित करता हूँ, जिससे जड़ अथवा चेतन सभी भूतों की जम्तत्ति होती है । 
सम्पूर्ण भूत जड़ और चेतन रूप मेरी इन दोनों प्रकृतियों रे उत्पन्न होते हैं। 
मैं सम्पूर्ण जगत्‌ का उत्पत्ति तथा प्रलुब रूप हूँ, अर्थात्‌ इन दोनों प्रकृतियो 
का मूल कारण हूँ । 


सृष्टि-प्रछय के सिद्धान्त का तकगम्य तथा विज्ञानमान्य प्रतिपादन 
करनेवाला यह द्वित्तीय खण्ड कुछ जटिल है। समझने में सरलता रहे, 
इस उद्देश्य से पूर्व॑वर्ती खण्ड की भाँति यहाँ हृदयलोक की भावात्मक 
भाषा को छोड़कर व॒द्धिलोक की साधारण भाषा का प्रयोग किया गया है। 
पाठकों से सप्रेम अनुरोध है कि इसे केवक पढ़ने के वजाय समझ-समझकर 
धीरे-घीरे पढें | हो सकता है कि कोई साम्प्रदायिक धारणा इस मार्ग में विघ्त, 
पेदा करे । यदि ऐसी प्रतीति आड़े आवे तो कृपया थोड़ी देर के लिए उसकी 


उपेक्षा कर दें, क्योकि यह साय कथन वैज्ञानिक पद्धति से किया गया है- 
| शास्त्रीय पद्धति से चही | 


बन १५ दृ न 
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में आपको विश्वास दिलाता हूँ कि ऐमा करने पर आपके चित्त मे इस 
विपय सम्बन्धी जो अनेक शवाएँ हैं, उनका पूरा नही तो धहुत कुछ समाधान 
अवश्य हो जायगा । इस विपय को विशदत हृदयगम क्यि बिना अगले तीन 
खण्ड जो अत्यन्त सरस हैं, समझ में न आ सकेंगे। 


प्रश्म उठ सकता है कि सुष्टि-पलूय के जटिल सिद्धान्त वी चर्चा करने 
की यहाँ आवश्यकता हो क्या है ? परन्तु आपका ऐसा सोचना उचित नहीं 
है ? वेद, उपनिषद्‌ तथा पुराण सभी में इस चर्चा को जो प्रधान स्थान दिया 
गया है, वह व्यय नही है । इसे समझे बिना व्यावहारिक जगतु को सत्य देखने- 
वाली हमारी जो ध्रान्त धारणा है, उसका शोधघन नही हो सकता ओर उसका 
बोधन हुए बिना जागतिक पदार्थों मे इष्ठता अनिष्टता के मानसिक इन्द्रो 
का शान्त होना सभव नही है। जिस प्रकार भी हो, इन मानसिक इन्दहों की 
शान्ति हमे इष्ट है क्योकि ज्ञानीजनो ने इसे ही जीवमुक्ति कहा है, जिसकी 
साधना के मूल मे सत्यासत्य विवेक अत्यन्त आवश्यक है। इसी प्रयोजन वी 
सिद्धि के लिए वेदिक तथा अवेदिक सभी दशनो ने इस हृष्ठ-जगतु को असत्य 
सिद्ध करके इसवी पृष्ठभूमि में स्थित किन्‍्ही एक या अनेक अद्ृष्ट तत्त्वो का 
परिचय दिया है। विसी अन्य प्रयोजन से सहो, चार्वाक तथा आधुनिक चिज्ञान 
जैसे भौतिक दशन भी इस हृष्ट जगत्‌ को असत्य बताकर इसके कारणभूत 
किहो एक या अनेक तठत्त्वो को स्थापना कर रहें हैँ। यह जगत त्तथा इसके 
विविध चराचर पदाथ वास्तव में अपनी कोई स्वतन्न सत्ता नहीं रखते, 
भोतिक परमाणुओो के सश्छेप से उत्पत उनके स्थूल काय हैं, और वे परमाणु 
भी वास्तव मे सत्ताभूत कुछ न हांकर किसी एक महासत्ता के स्फुरणमात हैं | 
युक्ति, विज्ञान तथा अनुभव के द्वारा इसे सिद्ध करना हा इस खण्ड वा प्रयोजन 
है । इसलिए इस विपय वा सूदम अध्ययन अत्यन्त आवश्यक है | | 


९ विराद्-दशन 


आइये, अब इस साम्प्रदायिक पक्षपात वी सवीर्ण गलियो से निकल 
आइये बाहर, उठ जाइये ऊपर बावाश में और करिये दशन इस विद्यालकाय 
विष्व के, जिसमे सम्मिल्ति हैं उमय जगत्‌-वाह्य जगतु तथा आभ्यचर 
जगत्‌ | पढिये वाह्य जगतु के इस विस्मयवारी अनन्त विस्तार को, जिसमें 
सम्मिछित हैं वोटि योटि ब्रह्माण्ड, प्रत्येक मे सूथ चन्द्र पुथिवी आदि वा अनन्त 


१श्८ सत्य-दर्शन 


विस्तार और इनमे से प्रत्येक भी अपने-अपने वक्ष पर धारण किये हुए अपनी 

विशाल सृष्टि | निरखिये मंतहंष्टि से अपने भीतर आश्यन्तर जगत्‌ के सूक्ष्म 

विस्तार को, सम्मिलित हैं जिसमें मन, बुद्धि, चित्त, अहंकार आदि-कुछ चिदा: 
! भासी तत्त्व, और इनमें से प्रत्येक भी लिये हुए अपनी गोद में अपना-अपना 
अनन्त विस्तार--मत विविध संकल्प-विकल्पों का, चित्त विविध संस्कारो, 
| वासनाओं तथा कपायों का, बुद्धि पूर्वानुभूत स्मृतियों का, और अहकार उन 
सबमें अनुगत स्वामित्व, कतुंत्व, भोक्तृत्व आदि भावों का। 


कितना विराट है विश्व का यह शरीर, भूलोक हैं जिसके पाँव, अन्तरिक्ष 
है जिसका उदर, और युलोक जिसका मस्तक । सूर्य-चन्द्र हैं जिसकी दो आँखें, 
दिद्वाएँ है जिसके काल, शून्य जिसका मुख, गनन्‍्व जिसकी लाक, जलू जिसकी 
जिह्ना, और वायु है जिसकी त्वचा | स्वेभक्षी काछ है जिसका जबड़ा, पव॑त्त- 
समूह जिसकी अस्थियाँ, नदी-ताले जिसकी नाड़ियाँ और सागर है जिसका 
उदर। भनुष्यादि है जिसके उदर में बसनेवाले अनन्त कृमि और वृक्षादि हैं 
जिसके रोम | 


कितनी गहनता, गम्भीरता तथा सूक्ष्मता है उसके इस रहस्यमयी स्वरूप 
में, बुद्धि है जिसका मस्तक, अहंकार जिसका वक्ष, चित्त जिसका उदर, मन 
जिसके पाँव और इन्द्रियाँ जिसकी उँगलियाँ | विवेक है जिसका नेत्र, वाणी 
जिसकी जिह्ठा, कर्म ज़िसका शरीर, विकल्प जिसकी नाड़ियाँ और संकल्प 
जिसका प्राग।_...* 

कितना विराट है विश्व का यह सचेष्ट शरीर ! परन्तु इसे कही अक्षरश: 
सत्य न समझ वेठना । यह उसका-सात्र' एक आालूंकारिक चित्रण है, जो कि 
प्रकृति माँ की इस खुली पुस्तक में हमें दिखाई दे रहा है । 


अपने-अपने व्यवहार के लिए अनेकानेक उपयोगी वस्तुओं सहित पशु- 
पक्षी त्था मनुष्यादि अनेक प्राणी जिसमें रहते है, वह एक नगर कहलाता है। 
अनेक नगर जिसमें रहते हैं, वह एक देश; अनेक देश जिसमे रहते है, वह एक 
राष्ट्र और अनेक राष्ट्र जिसमें रहते हैँ वह एक चेष्टाशील पारथिव जग॒तु या दुनिया 
है है 3282६ ग्रह उपग्रह तथा असख्यात तारागण के झूप में 
'ऊसे-ऐसे अनेक सचेष्ट पार्थिव जगत जिसमें रहते है, वह एक सौर-मण्डल है, और 
सौर-मण्डल जिसमें रहते हैं, वह एक ब्रह्माण्ड है। कोटि-कोटि चेष्ठाशील 
_त्रह्माण्ड, जिसके उदर में क्षुद्र रेणुओ की भाँति तैरते फिरते है, वह विश्व कहलाता 
.दै, जिसे कि ऊपर एक विराद शरीर के रूप में चिभ्रित किया गया है। 


रु 


२ सृष्टि विज्ञान १० विराद गति श्र 


सागर के उदर में एक छ्षुद्रातिलुद्र कीडे से ल्कर नक्र चक्र तथा महा- 
मच्छो तक छोटे-बडे जलचर प्राणियों की ओर विविध प्रकार की वनस्पतियो 
की एवं विशाल सृष्टि बसी हुई है। वहाँ रहते हुए वे सब नित्य अपने-अपने 
योग्य सकछ व्यवहार कर रहे हैं। परन्तु उनको यह पता नही कि जिस स्थान 
में रहते हुए वे अपना सकल व्यवहार कर रहे हैं, वह सागर नामक किसी 
सत्ताभूत पदाय का शरीर है, जो उनके अपने शरीरो की अपेक्षा असस्यात 
शुण विस्तार से युक्त है। 

इसी प्रवार हमारे उदर में छोटे-चडे वीठाणुओ की एक विद्याल सुष्टि 
बसो हुई है। वहाँ रहते हुए वे सब नित्य अपने-अपने योग्य सकल व्यवहार कर 
रहे हैं। परन्तु उनको यह पत्ता नही कि जिस स्थान मे रहते हुए वे अपना 
सबल व्यवहार बर रहे हैं, वह मनुष्य नाम किसी सत्तामूत पदाथ का शरीर 
है, जो उनके अपने शरीरो की अपेला असख्यात गुण विस्तार से युक्त है ) 


इसी प्रकार विश्व के उपर्युक्त विराट शरीर में बोटि-कोटि ब्रेशशोछ 
बह्याण्डो की विश्वाल सृष्टि बसी हुई है। यहाँ रहते हुए ये स्व नित्य अपने 
अपने योग्य सरक्त व्यवहार वर रहे हैं परन्तु इन्हे पता नहीं वि व्योम-मण्डल 
नामक जिस स्थान में रहते हुए वे अपना सकल व्यवहार कर रहे हैं, वह 
प्रकृति नामक क्सी सत्ताभूत पदाय का शरीर है, जो उनके अपने शरोरो की 
अपेक्षा अनन्त गुण विस्तार से युक्त है। 


“प्र्मति! किसी बल्पना का नाम नही है, वस्तुत यह सत्ताभूत एक 
अखण्ड विश्वव्यापी पदार्थ है, जिसकी चर्चा आगे विसी पृथर्‌ अध्याय म को 
जानेवाली है। 


१० विराद्गति 


पूवरर्ती अधिवार म जिसका चित्रण किया गया है, वह वेब उस 
विराट शरीर वा अवस्थित रूप है। चेप्टाशील अयवा गतिशील रूप से देखने 
पर यह अधिक सजोव, परत्ु जटिल प्रतीत होता है। बितना व्यापक तथा 
दुस्तर है उसका यह सुन्दर विछास, प्रयेव अगे नाच रहा है. उसना मदव- 
मसटबफर। 


२० सत्य-द्शेन 


४ ५ घूम रहे हैं कोटाकोटि ब्रह्माण्ड उसके उदर में | सूय॑, चन्द्र, पृथिवी, ग्रह, 
नक्षत्र तथा तारे सभी घूम रहे हैं इसमे, क्षुद्र अणुओरों की भाँति एक-दूसरे की 
'पुरिक्रमा करते हुए । पृथ्वी के सिर पर वायु, उसके चरणो में सागर ओर उसके 
वक्ष पर चराचर विविध पदार्थ, सभी मंडरा रहे हैं एक दूसरे पर, पुष्पपर 
मंडराने वाले श्रमरोकी भांति। सभी भागे जा रहे हैं एक-दूसरे के पीछे प्रेमी- 
जन प्रेमिकाओं के पीछे, सूर्य ऊपा के पीछे, नदी सागर के पीछे, तरंगें तरगों 
के पीछे । 
प्व॑तादि स्थावर पदार्थ भी तो स्थिर नहीं हैँ । रेल में वेठकर यात्रा 
करने वाले यात्री की भांति सभी चले जा रहे हैं, गतिशील पृथ्वी पर बेठे | इसी 
प्रकार सभी ग्रहो तथा उपग्रहों में भी चल रहा है यही नृत्य । इतना ही नही, 
क्रियाशोल इन पृथक्‌-पृथक्‌ पदार्थों के भीतर भी चल रही है अणु जगत्‌ मे यही 
भागदौड़ | एक क्षुद्र रजकण से लेकर पर्वत पर्यत सकल भौतिक पदार्थ यद्यपि 
स्थूल हृष्टि से देखने पर स्थिर दिखाई देते हैं, तदपि उनके भीतर होने वाले 
आणविक नृत्य को आज का विज्ञान यंत्रो की सहायता से स्पष्ट दिखा रहा है, 
जिसका कथन आगे किया जानेवाला है। वाह्म जगत्‌ की भाँति आभ्यंतर 
जगत्‌ मे भी संकल्प-विकल्पादि सभी नाच रहे हैं और घूम रहे हैं एक दूसरे 
की परिक्रमा करते हुए |/मुझे यह काम करना है'--इच्छावारक संकल्प उददित 
होते ही तत्संबंधी अनेक विकल्प चारों ओर से घेर कर उसकी परिक्रमा करने 
लगते हैं। इस प्रकार धीरे-धीरे घनीभूत होकर वह शरीर, वाणी तथा इद्रियों 
को चचल कर देता है। तब कही बाहर में क्रिया प्रारम होती दीखती 4 4 
यह वात नित्य सबके अनुभव में आ रही है। हर 
यह है बाह्य जगत में और आश्यंतर जगत में नित्य चलने वाले उनके 
क्षेत्रतत क्षोभ का सक्षिप्त-सा चित्रण। अब देखिये उनकी कालछत गति का 
कुछ रूप । सूर्य से लेकर अणु पर्यत ये उपर्यूक्त सकल चराचर पदार्थ बदलते 
जा रहे हैं अपना नाम तथा रूप, अब कुछ और, तथा अगले क्षण कुछ और। 
एक स्वर्ण का 'कड़ा” यह नाम तथा उसका रूप बदलकर हो जाता है कुण्डल' 
और यह भी बदलकर हो जाता है 'हार' | इसी प्रकार एक ही देवदत्त का 
'बालक' यह नाम तथा उसका रूप बदलकर हो जाता है युवा” और यह भी 
बदलकर हो जाता है “वृद्ध । पृथ्वी मे दवकर लकड़ी बन जाता है पाषाण 
और पाषाण बन जाता है 'कोयला' | खानों मे छोहा बन जाता हैं तांवा भौर 
ताँबा बन जाता है सोना । 


इतना ही नही, और भी सूक्ष्म तथा व्यापक दृष्टि से देखने पर वायु 
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बन जाता है अग्नि, अग्नि वन जाता है जल और जल बन जाता है पृथ्वी। 
पुथ्वी, जलू, अग्नि तथा वायु, इन चारो के अश मिलने से वन जाते हैं वनस्पति 
छोक के बुत, बेल, फल, फूछ आदि और ये भी बदव्कर हो जाते हैं कीट, 
पतग आदि क्षुद्र जतु ) ये छुद्र जतु पुनर्रा। बदलकर हो जाते हैं पक्षी, पक्षी हो 
जाता है पशु, मौर पश्चु हो जाना है चन्दर, बन्दर बन जाता है बनमानुप कौर 
चह वन जाता है मतृष्य । मनुष्यों में भी जगली मनुष्य वन जाता है सुसस्कृत 
और वह पन जाता है वेज्ञानिक | वेजानिक हो जाता है आध्यात्मिक और 
वह हो जाता है भगवान्‌ । इस प्रशार कालगत परिवर्तन से प्रवाह में प्रत्येक 
पदाथ वहा जा रहा है, वरावर अपना नाम रूप बदले जा रहा है। यही है 
पदार्थों की कालकृत गति | 

कहाँ तवः गाया जाय इसबी लोलाका मधुर गान । सवन्न मची है भाग- 
दोड--थाह्य जगत में भी और आम्यतर जगतमे भी, वाहर भ भौनिक्‌ ज़गत 
और भीतर में आध्यात्मिज अथवा मानसिक जगत | स्वंत्र है क्षोम, सत्र है 
गति। स्थूल तथा सूक्ष्म पदार्थों की अथवा भीतिक त्तया आध्यात्मिक पदाथों 
वो भागदोड और उनका एज-दूसरे थी परिक्रमा देते हुए नित्य नाचते रहना, 
यह तो है इस महासागर का क्षेत्रगत क्षोम, और पुराने नाम रूपवो छोडकर 
प्रतिक्षण नया नया नाम रूप धारण करते रहना, यह है इस महानद की वाल- 
गृत गति । ७ 





११ स्पन्द दर्शन 

यद्यपि स्थूल हृष्दि से देखने पर पदार्थों वे भीतर नित्य चल्नेवाला 

यह क्षेत्रततत क्षोम तथा पाल्शत गति का हे परे बाकय मेक प्रतीन होते हैं, तदपि ये 
अमत्य हैं। इनको अपनी कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं हैं। ये सर वाललव मे पदाय 
के अन्तवतती बिसी सूक्ष्म स्पन्द ये परिणाम मात्र हैं। अन्तवर्ती वह स्पद ही 
घनीमूत होकर क्षोम त्या गति के रूप में व्यछ हो रहा है, विरकुट उसी 
प्रवार जिस प्रगार कि आघ घण्टे में पक्यर तैयार होनेवाछा नाव, यद्यपि 
स्पूट दृष्टि से दसने पर आप घण्टे में पका है, तदपि सूदम दृष्टि से देसने पर 
ऐला नही है । तन से इस बात वी सिद्धि हो सती है। तनिवा उिचास्यि वि 
यथा अग्नि पर चढ़ने वे उपरात चावल आघ घण्टे तन सर्येथा अपन थे 
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भौर माघ घण्टा बीतने पर एकदम पक गये ? क्या १५ मिनट बीत जाने पर 
वे ५० प्रतिशत नहीं पके थे ? यदि ऐसा होता तो बाघ घण्टे के पश्चात्‌ भी 
वे पक नहीं पाते, और इसी प्रकार आधे दिन तथा आधे वर्ष के पर्चात्‌ भी वे 
कच्चे ही रहते | इस प्रकार विचार करने पर आपका विवेक आपकी यह बता 
देगा कि जो 5 ० आब घण्टे के पदचात्‌ पककर भातत बने हैं, वे वस्तुतः 
प्रत्येक क्षण पके हैं “प्रतिदिन एक-एक कला को प्राप्त करते हुए पनद्रह दिन में 
पूर्ण होने वाले चन्द्रमा की भाँति इन चाचलों ने भी प्रतिक्षण पाक की एक-एक 
कला या अंश को प्राप्त किया है ।“,आध घण्टे में जितने क्षण होते है उतनी 
कलाओों या पाकांशोका समूह ही वास्तव में उन चावलो का पूर्ण पाक है, जो 
भात के रूप में व्यक्त हुआ है। इसी प्रकार पदार्थो के भीतर नित्य चलते रहने- 
वाला कोई सहज तथा स्वाभाविक स्पत्द ही घनीभूत होकर उच्त क्षोभ तथा 
गति के रूप में व्यक्त होता है । 

पदार्थों का अतवंर्ती यह स्पन्द दो प्रकार का है--स्थूलछ तथा सूक्ष्म । 
स्थूल स्पन्द तो हृष्टिपय मे जाता है, परन्तु सूक्ष्म स्पल्द इंन्द्रियों का विषय 
नही बन पाता । स्थूल औपाधिक तथा क्ृत्तक होता है और सूक्ष्म स्वाभाविक 
त्तथा अकृतक । स्थूल कदाचित्क होता है और सृद्षम नित्य । अनेक सूक्ष्म स्पन्दों 
का समूह होने के कारण स्थूछ अनेक क्षणवर्ती होता है और मकेला होने के 
कारण पुक्ष्म एक क्षणवर्ती | स्थूल हृष्ट होता है और सुक्ष्म अहृष्ट | स्थूल पर 
से उसका अनुमान लगाया जा सकता है, बिलकुल उसी प्रकार जिस प्रकार 
कि चावलों के पूर्ण पाक पर से उसके क्षणवर्ती सूक्ष्म पाकांशों का अनुमान 
किया जाता है। इसलिए पा में प्रवेश करने से पहले यहाँ स्थूल स्पन्द का 
थोड़ा विचार कर लेवा चाहिए । 

गतिमान होने के साथ प्रत्येक पदार्थ काँपता भी रहता है। मनुष्य का 
दरीर चलने के साथ-साथ कॉपता भी रहता है। वृक्ष, उसकी डालियाँ तथा 
पत्ते आदि इधर-उधर डोलने के साथ-साथ काँपते भी रहते हैं। जलकी तरंगें 
आगे-आगे दौड़ने के साथ-साथ अपने भीतर ही भीतर काँपती भो रहती हैं । 
अग्नि की छपट ऊपर की ओर उठने के साथ-साथ घधकत्ती तथा काँपती भो 
रहती है। 

वाह्य गति के साथ ही इस कम्पन की व्याप्ति हो सो वात नही है, गति- 
विहीन स्थिर तथा अचल पदार्थोमे भी यह कम्पन अवश्य बता रहता है। 
स्थिरासन से बेंठे हुए अथवा सोते हुए अथवा अचेत भी पड़े हुए मनुष्य की 
देह के वाहर त्वचा पर तथा भीतर मांसपेशियों में कम्पन की प्रतीति वरावर 
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अनुमव में आतो रहती है। निर्वात दीपशिखा में भी अन्ततेलवर्तों धधवन 
तथा कम्पन छिपा नही रह सकता। यहाँ तक कि पवत तथा स्तम्भ आदि 
अचल पदार्थों म भी वह बराबर वना हुआ है, बिलवुरू उसी प्रवार कि भूकम्प 
के समय प्रत्तीति मे आता है। अन्तवर्ती होने के कारण भले ही हृष्टि का विपय 
ने बन पाये, परन्तु यत्रो की सहृष्यता से उसे देखा जा सकता है। 


इस सामान्य स्प॒दन में भी जटिलता उत्पन्न हो जाती है, जब्रकि जल 
की बडी तरगो में स्थित छोटो तरगो को भाँति स्पन्द के भीत्तर स्पद देखने का 
प्रयत्न किया जाता है ( देखिये टाइटल पर दिया गया चित्र )। प्रत्येक स्थूछ 
स्प्न्द दे शत कक स्पद निहित है, इस सूश्म स्पन्द म पुन सृक्ष्मतर और इस 
सूक्ष्मतर में भी पुन कक स्तर हो सकते है पद यह स्पन्द निहित रहता है। यद्यपि स्थूछ से सूक्ष्म 
तब इस स्पन्द के अनेक स्तर हो सकते हूँ, त्दपि यहाँ प्रयोजनवशञ पाँच स्तरों 
का उल्लेख क्या जाता है| प्रत्येक ऊपर-ऊपर वाला स्तर अनेकाकार तथा 
स्थूछ है और नीचे-नीचे का एककार तथा सूक्षम। अन्तिम स्तर पर एक 
सामान्य स्तन्‍्दन है जो ऊपर वाले सभी स्तरों का मूल-बारण है| जिस प्रकार 
चावलों का पूण पाक क्षणवर्ती सूक्ष्म पाको से पृथक्‌ कुछ नही है इसो प्रकार 
ऊपरी स्तरवाले ये चार स्पन्द इम भूल स्तरवर्ती स्पन्द से पृथक कुछ नहीं हैं, 
इसी के रूप हैँ | स्तर तथा गति भेद के कारण उनकी त्रगें विविध आकार- 
प्रकार वाली हो गयी हैँ, जिसके कारण स्पन्द उत्तरोत्तर जटिल तथा जदिलतर 
होता चला गया है, घनीभूत होतर स्थूछ तथा स्थूलतर होता चला गया है । 

सागर वी त्र॒गों पर से उसके इस जटिल रूप का कुछ अनुमान किया 
जा सकता है। देखिये सागर के ऊपरी तलू पर अनेक छोटी यडी तरणें हैं 
प्रत्येक तरग के शरोर पर लम्बायमान अनेक छोटी तरगें हैँ। इस प्रत्येक 
छोटी तरग वी पूरी छम्बाई एक मिरे से दुमरे सिरे तक मनेक क्षुद्र तरगी के 
द्वारा विमए की हुई प्रतीव होती है। इस प्रकार ऊपर वाली एक ही चरग 
विगतीय है । इसके नीचे द्वियतोय वाला दूसरा स्तर है, उसे नोचे एक गतीय 
तृतीय स्तर है और उमके भी नीचे एक सूक्ष्मगतीय चत्ुथ स्तर है ॥ 


प्रथम स्तर पर स्थित बडी तरगो को ऊंचाई-निचाई में बहुत्त अधिक 
विपमता होने से वह अनेकायार हैं। द्वितीय स्तरवाली में कुछ कम और 
तृतीय में उमसे भी कम आयार भेद हैं। चतुय स्तर वी त्तरगें गुछ सूक्ष्म हैं 
तदपि इनम भी कुछ आवार भेद अवच्य है। परन्तु इन सबकी बारणमूत एक 
पचम स्तरीय तरम भी है, जो अत्यन्त सूक्ष्म होने से दृष्टि वात विपय यही बन 
पाती | वह सब्र समान है। उसम ऊ्ेचाई-निचाई का पोई आकार मेद नहीं 





पु 
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है। इन पाँचों स्तरों के नीचे स्थित हैं सागर का गान्च जल, जिसके वक्ष पर 
बसा हुआ है तरंगीं का यह्‌ विशाल जगत्‌ | 


तरंगों के इस जटिल विस्तार का चित्रण टाइटल पृष्ठ पर दिया गया 
है। वहाँ उसे ध्यानपूर्वक देख लेना चाहिए। 
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विचित्र है इम स्पन्द का विस्तार। अपनी स्थू८ वहिर्मुखी दृष्टि के 

कारण यद्यपि अहंकार इन सर्व॑ दृष्ट पदार्थों को ज्यों का त्यों स्वीकार करता 
परन्तु वास्तव में सब स्वयं अपनी कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं रखते। वस्तुतः 

ये सब किसी सत्ताभृत पदार्थ के उत्तन्नध्वंसी कार्य हैं। दार्शनिक तथा वेज्ञानिक 
जगत्‌ में इस कोरण की खज के लिए विविध अनुसंधान चले हैं और चल 
रहे हैं, यहाँ तक्त कि वतंमान युग का विज्ञान इस तथ्य पर पहुँच चुका है कि 
जितने कुछ भी ये पदार्थ दृष्टि-पथ में आ रहे हैँ, वे मात्र किसी सूक्ष्म स्पन्द के 
परिणाम हैं। वह स्पन्द ही पंचस्त्रीय रूप से उत्तरोत्तर घवीभूत होता हुआ 
विविध आकार-प्रकारों का रूप घारण कर लेता है। 
१. ईथर विज्ञान 

आकाश की भाँति चिराकार तथा व्यापक ईथर' नासक एक अखण्ड 
तत्त्व विज्ञान का मूल उपादान है । उसकी दृष्टि में इसके अतिरिक्त अन्य कोई 
भी पदाय्॑ं सत्ता की वेदों पर स्थित नहीं है। जो कुछ भी हृष्ट है, वह सब 
उसकी स्फुरणामात्र है। अस्पन्दन-दद्य। मे वह अव्यक्त रहता है, परन्तु वायु की 
भाँति स्पन्दित हो जाने पर वह व्यक्त होकर इस अखिल विश्व का कारण वन 
बेठता है । वह किस्न प्रकार, यही गत यहाँ प्रतिपाद्य है। 

जिस प्रकार वायूके कारण शान्‍्त सागर का साम्य भंग होकर उसमें 
भंवर तथा तचरंगें उत्पन्न हो जाती हैं, उसी प्रकार इस स्पन्द के कारण 'ईथर' 
नामक आकाश का साम्य भग होकर उसमे भैवर त्तथा चर्संगें उत्पन्न हो जादी 
हैं। सागर के जल का कही से दव जाना और कही से ऊपर उठ जाना ही 
उसके भेंवर तथा त्तरंग हैं, इसके अतिरिक्त कुछ नही। इसी प्रकार 'ईथरः में 
चात्विक दवाव कहीं घना हो जाता है और कही विरलू, यही उसके भँवर तथा 
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तरग हैं, इसके अतिरिक्त कुछ नही | जल के दवाव की होनाधिकता के कारण 
जिस प्रवार सागर के भेंवर या त्तरग उसके वे शक्ति-केन्द्र हैं, जिनसे वह बडे- 
बडे जहाजों को उलट सकता हैं, वढे-बडे पवंतों को चूण कर सकता है और 
बड़े-बडे भूखण्डो को डुबा सकता है, इसी प्रकार त्ात्विक दबाव को 
हीनाथिकता के कारण 'ईथर' के ये मेंवर तथा त्रग उसके वे शाक्ति-केन्द्र हैं 
जिनसे वह बडी बडी सृष्टियो का निर्माण तथा सहार कर सकता है। थे शक्ति- 

केन्द्र दो प्रवार के होते हैँ--माक्पण शक्तियुक्त और वित्रपण शक्तियुक्त। दवाव 
के जाधिक्यवाला केद्ध विकर्षण शक्तियुक्त है अर्थात्‌ ऊंची तरग की भाँति 
अपने निकट आये पदाय को दूर फेंक देता है। दबाव वी हीनतावाला नैेन्‍्द्र 
आकपण शक्तियुक्त है, भयात्‌ नीची तरग की भाँति अपने निकट आये पदाथ 
को खोच कर अपने मे समा लेत्ता है। आक्पण शक्युक्त केन्द्र 'प्रोटोना 
फ्हलाता है और विक्पण शक्तियुक्त 'अलेक्ट्रोन'! | एक प्रोटोन को मध्य में 
स्थापित करने अनेक अलेक्ट्रोन उसको परिक्रमा करते रहते हैँ । 


२ अणु विज्ञान 

प्रोदोन तथा अलेबट्रोनो का यह समूह 'एटम' बहा जाता है। इस एक 
अणु वो मध्य में रखकर इसी प्रकार के अनेक अणु पुन उसी प्रकार इसकी 
परिक्रमा वरने लगते हैं, जिस प्रकार कि एक प्रोटोन वो अनेक अल्बट्रोन। 
अणुओ के इस समूह का एक 'मालछीक्यूल” कहते हैँ । बिसी एक मालोव्यूछ को 
मध्य में स्थापित करके पुन अनेक इसी प्रकार के मालोबयूल उपर्युक्त प्रकार 
हो उसबी परिक्रमा करने लगते हैँ । मालीवयूलो के इस समूह को मास' कहा 
जाता है। इस प्रशार परस्पर सयुक्त होकर परिक्रमा बसते हुए ये ऐसे घोभित 
होते हैं, जेसे वि आवाश मे सौर-मण्डल ( देसिये, टाइटल पुष्ठवाछा चित्र )।॥ 


सुविधा के लिए इन नामो को हम अपनी भाषा में परिवर्तित बर लेते 
हैं। शक्ति के केन्द्र होने से अलेक्ट्रोन तथा प्रोटोन वो हम 'गाक्ताणु' कह सकते 
हैं। इनके समूह स्वरूप एटम को गुणाणु' ओर इनवे भी समूह स्वरूप माली- 
बयूल वो हम <्व्याण' वहते हैं । ये द्वव्याणु पुन उपर्युक्त प्रतार ही परस्पर 
गठित होरर जिस स्थूछ 'मास' वा निर्माण व ते हैं, उसे हम अपनी भाषा में 
'सब' बहने हैं। कसी गुशाणु म झाक्ताणुओ वी सस्या कम होती है ओर 
विसी में अधिक। इसो प्रकार किसी स्कन्ध मे द्वव्याणुमो बी सल्या कम 
होती है और सिसी म अप्रिक | बणुओं यी संख्या म चस्तमता होने वी भाँति 
हो उनके गनि-बेग म भी तरतमना होती है । इस तरतमता वे वारण ही उनमे 
जातिभेद उत्पन हो जाता है, जो उत्तरोत्तर वृद्धि वो प्राप्त होता हुआ अनन्तता 
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को स्पर्श करने लगता है। सूक्ष्म होने के कारण तीनों प्रकार के अणु इृष्टिपथ 
में नहीं आते । स्थूल स्कन्ध ही हमारी इन्द्रियों का विषय वचता है । 

व्यवहार-भूमि पर प्रसिद्ध पृथिवी, जल, अग्नि तथा वायु, ये चार भूत 
इन्हीं स्कन्धों के अन्तर्गत हैं, जिनके अवान्तर भेद अनन्त हो जाते हैं । जैसे 
कि मिट्टी, पत्थर, कोयला तथा लोहा, सोना आदि सब पार्थिव स्कन्च हूँ। 
इसी प्रकार अग्नि जल आदि के भी जानता । इस प्रकार जितने कुछ भी चित्र- 
विचित्र दृष्ट पदार्थ है, वे सब अलेक्ट्रोन तथा प्रोटोच नामक ह्विविध ज्ाक्ताणुओं 
के पारस्परिक गठन से प्राप्त काय॑ं विशेष मात्र है, अन्य कुछ नहीं । इसलिए 
विज्ञान का यह दावा है कि यदि किसी यन्त्र विशेष के द्वारा स्क्रन्‍थों में गठित 
इन शाक्ताणुओं को संख्या तथा गति आदि में हीवाधिकता कर दी जाय तो 
कोई भी एक स्कन्घ किसी दूसरे स्कन्ध के रूप में परिवर्तित हो सकता है, 
अर्थात्‌ लोहे को सोना तथा सोने को लोहा वनाया जा सकता है। इसी प्रकार 
यदि इन शाक्ताणुओं को किन्‍्ही यन्त्रो के द्वारा उस उस अचुपाच में गठित 
किया जा सके तो प्रकृति के द्वारा प्रदत्त छोहा, सोना, हीरा, अन्न, कपास आदि 
ये सब पदार्थ कारखानों में भी तैयार किये जा सकते है । 


विज्ञान के द्वारा यद्यपि ऐसा किया जा सकना सम्भव है, तदपि साधन- 
भूत यन्‍्त्रों का अभाव होने से यह मार्ग व्यवहार में नही आया है, भविष्यत्‌ में 
थदि लोहे से सोना बचाने वाले किसी यन्त्र का आविष्कार हो भी गया तो 
भी उसका प्रयोग केवल सन्वान क्षेत्र तक ही सीमित रहेगा, आशिक क्षेत्र में 
उसका उपयोग नहीं हो सकेगा, क्योकि यन्त्र द्वारा स्वर्ण का निर्माण करने पर 
जो छागत आयेगी, वह प्राकृतिक स्वर्ण के मूल्य की अपेक्षा कई गुन्ती अधिक 
होगी। प्रकृति की शक्ति अनन्त है, वैज्ञानिक साधव उसका स्थान कैसे ले 
सकते हैं ? केवल एक घण्टे में जितना जल प्रक्ृति मेघों के द्वारा सागर से 
पृथिवी पर वरसा देती है, उत्तना जल विज्ञान अनेक दिलों में भी पृथिवी पर 
ला नही सकता, और यदि कदाचित्‌ कृत्रिम बादलों के द्वारा छा भी दे तो वैसा 
करनेमें उसे अरबों रुपया खर्च करना पड़ेगा । 


खेर, जो हो, हमारा प्रयोजन तो यहाँ केवछू यह सिद्ध करना है कि 
आधुनिक विज्ञान जगत के चित्र-विचित्र सकरू पदार्थों को मौलिक रूप 
से 'ईथर” तामक आकाश के स्वाभाविक स्पन्दन की उपज मानता है। इसके 
अतिरिक्त स्थूल स्कन्धों की तो बात नही, द्रव्याणुओं तथा ज्ाक्ताणुओ की भी 
वह े सत्ता स्वीकार नहीं करता। यही तथ्य हमारे प्रयोजन का 
प्राण है। 
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३ सूर्य विज्ञान 

सोगियों के जगत में एक 'सूय विज्ञान! भी सुनने में आया है। अनेका- 
नेक उपाधियों से विभूषित कविराज गोपीनाथ ले अपनी कई पुस्तकों में इसका 
उल्लेख क्या है। उनके गुरु पूज्य विशुद्धानन्दगी योगी ये, जो उसे जानते 
थे | एक लैन्स ( 7.005 ) की सहायता से सूप की किरणों को अपनी इच्छा 
के अनुसार विशेष अनुपात में परस्पर गठित करके जब वे किमी पदार्थ पर 
डालते थे, तो उस पदाथ का रूप बदल कर वेसा वन जाता था, जैसा बनाने 
के लिए उन्होने यह उपक्रम किया था ) परीक्षा के अथ जाये हुए विज्ञान वे 
किसो विद्यार्थी को उन्होने रुई का ग्रेफाइट बना कर दिखाया था। उनका 
कहना था कि उनको यह विज्ञान पूरा नही आता, कुछ मात्र ही रूपो का निर्माण 
वे कर सकते हैं, समका नहीं। उनका यह भी कहना था कि में तो उपादान 
रूप से किमी पंदाथ को लेकर उसका रूप बदलता हूं, परन्तु यदि कोई इस 
विज्ञान को पूरा पूरा जान पाये तो वह विना क्सी उपादान के केवल सूये 
किरणो के गठन मात्र से इच्छित पदाथ का निर्माण कर सकता है) 


इस विज्ञान वे अगुसार चित्र विचित ये सकल पदायथ केवल सूर्य की 
किरणों वे गठन का परिणाम है। सूथ को अनन्त किरणें है, प्रत्येक की प्रकृति 
त्तथा धाक्ति भिन्‍न है। उसमें से किन्‍्ही किरणो के गठन से कोई एक पदाथ 
बनता है और किन्ही दूसरी क्रिणो के गठन से कोई दूसरा पदाथ | गठन को 
प्राप्त किरणो की जाति, उनकी सम्या त्तथा उनके अनुपात में त्रतमत्ता 
होने से ही जगठ के पदारों में यह वेचित्य उत्पन्न हो गया है। भारत का 
प्राचीन विज्ञान इसकी गवाही देता है कि वेदों तथा उपनिपदो में स्थान स्थान 
पर सविता” नामक सूय थो जगत वा सूप्टा कहा गया है। 
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योगिक शबवित के हारा मानसिक सृष्टि की उत्पत्ति भी सुनने म आती 
है। महपि विश्वामित्र ने त्रिशकु को सदेह स्वर्ग में स्थित करने के लिए 
व्योममण्डल में सूच चाद्र त्तया ग्रह उपग्रहो से युबत एक नये स्वग की रचना 
कर दी थी। भगवान्‌ ब्रह्मा ने आद्य सृष्टि का निर्माण मन ये दारा ही किया 
था। यद्यपि इस विषय में शब्द प्रमाण के अतिखित विनान वा बोई 
सादय अभी उपर नहीं होता, तदपि इसे गपोडशण मानना युवत् नहीं है, 
बयोवि नाथ सम्प्रदाय वे गोरखनाथ, मत्स्येन्द्रनाथ जादि योगी योग को बडी- 
बडी विचित्र शक्तियों से युवत सुने जाते हैं, जो १००० चप पूव इस पृथिवी 
पर विद्यमान ऐतिहासिक पुदपष थे। आज भो बुछ योगी ऐसे सुने जाते हैं जो 
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मनके द्वारा फूल फल आदि किसी छोटी-मोटी वस्तु का निर्माण करने में समयथे 
हैं। तथापि इस विपय में यहाँ विज्ञान की सहायता न होने से शब्द प्रमाण तथा 
कि ही भरण है। यदि बाप इस पर पी टी करते तो हमारा कोई 
7 आम्रह नही है। हमारा प्रयोजन केवल सवन्द-सिद्धान्त की सिद्धि करना है, 
जैसा कि अगले प्रकरण से विदित है | 
५ समनन्‍्दव 

सुष्टि विपयक सन्वान कें क्षेत्र में भारत सदा अग्रज रहा है। वेद से 
लेकर दरशंत-शास्त्र तक सर्वत्र इसका उल्लेख उपलब्ध है। इस विपय में यहाँ 
आठ सिद्धान्त प्रसिद्ध हैं । चार्वाक, जेन तथा बौद्ध, ये तीनों अवेदिक दर्शन और 
वेश्ञेपिक, नेयायिक तथा मीमांसक, ये तीन वैदिक दर्शन परमाणुवादी है। इनमें 
से भी चार्वाक तथा तीनो वेदिक दर्शन प्रायः समकक्ष है, क्योंकि इन चारों के 
अनुसार अ्रक्षति के गर्भ से चार प्रकार के परमाणुओं की सत्ता विद्यमान है-- 
पाथिव, जलीय, तेजस और वायवीय । विविध अनुपातों में इनका पारस्परिक 
गठन ही विश्वगत सकल भौतिक वेचित््य का आरम्भक है। बौद्ध दर्शन भी 
अनेक प्रकार के परमाणुओं की सत्ता स्वीकार करता है, परन्तु यहाँ इस वैचित्र्य 
की उत्पत्ति उनके पारस्परिक गठन से न होकर अनके अदूट प्रवाह से होती है, 
क्योंकि यहाँ परमाणुओं की सत्ता स्थिर न होकर क्षणध्वंसी मानी गयी है। 

जेन दर्शन इस विषय में विज्ञान-मान्य पूर्वोक्त अणुबाद के समकक्ष है, 
केवल शब्दों का भेद है। यहाँ परमाणु दो प्रकार के माने गये है--स्विग्घ तथा _ 
रुक्ष । इन दोनों की तुलना हम प्रोटोच तथा अलेक्ट्रोन नामक द्विविध शाक्ता- 
णुओं के साथ कर सकते है, क्योकि स्निग्धत्व को आकषंण शक्ति कह सकते हैं 
और रुक्षव्वको विकर्षण ज्क्ति। इन ट्विविध शाक्ताणुओ के पारस्परिक संइलेष _ 
से ही पाथिव आदिक चतुविध द्रव्याणुओं का उद्भव होता है। विज्ञान की 
भाँति यहाँ भी इस वेचित््य का कारण सइलेष को प्राप्त ग्ाक्ताणुओं की संख्या 
तथा उनके भीतर स्थित शक्ति के अंग, इन दो वातों की तरतमता पर निर्भर 
है। किसी परमाणु में आकर्पण या विकर्षण शक्ति के अंश कम होते हैं और 
क्रिसी में अधिक । 

जैनदर्गन की दौड़ इस क्षेत्र में विज्ञान-मान्य अणुबाद त्क ही रही 
अर्थात्‌ द्विविध ग्ाक्ताणुओं को यह दर्शन सत्ताभृत पदार्थ मानकर चला । 
शाक्ताणु भी वास्तव में स्वत्त: सिद्ध न होकर किसी अन्य महासत्ता के कार्य हैं, 
यहाँ तक इसकी दृष्टि नहीं गयी। इस कमी को सांख्य दर्शन ने पूरा किया | 
इसके अनुसार ये जाक्ताणु भी वस्तुतः एक अन्य महासत्ता के कार्य हैं, जिसे यह 
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दश्षच 'प्रकृति! सज्ञा से अभिह्टित करता है । विज्ञानमाय 'ईयर' को भाति यह्‌ 
तत्व एक अख़ण्ड तथा सवब्यापी पदाथ है। स्पन्दद्दीन दशा में यह अव्यक्त 
रहता है. परन्तु स्पन्दित हो जाने पर यह व्यक्त होकर इन शाक्ताणुओं का 
कारण बन बैठता है। तब उसमे से ये शाक्ताणु इस प्रकार स्फुरित होने लगते 
हैं, जिस प्रकार कि सूय से किरणें अथवा अग्नि से चितगारियाँ | प्रकृति वया है 
उसका स्पद्धित-या अस्पदित होता क्‍या है, उससे उत्पन्न ये शाक्ताणु क्या हैं | 
ओर उनके सश्लेप से पररयिव आदि द्रव्याणुब्रो वा उद्धव केसे होता है, इस 
सारे सिद्धा त का विस्तार यथा स्थान किया जानेवाला है। 


स्पन्देवाद ( २४४४० पगञा९०००५ ) 

यहा इतता ही बताना इष्ठ है कि इस अखिल प्रप्श्न वी पृष्ठभूमि मे 
९ कैवछ स्पस्द)ही तच्च रपेण स्थित है) उस स्पन्द को आप ईथर का कहो या 
प्रकृति का, एक ही बात्त है। ईयर के स्पन्द का रूप पहले बताया जा चुका है 
और प्रकृति के स्थाद का रूप आगे बत्ताया जानेवाला है। चस्तुत दोनों मे 
शब्द-मेद के अतिरिक्त अन्य बोई पारमाथिक भेद नही है। कारण के अनुसार 
हो काय होता है, यह बात न्यागसिद्ध है। जो शक्ति कारण मे होतो है, बह 
उसके काय मे होनी स्वाभाविक है, जेसे कि मिट्टी के कायभूत घट में मिट्टी की 
समस्त धाक्तिया विद्यमान हैं। इस सिद्धान्त के अनुसार स्पन्द से उत्पत्र उसके 
सकल वाय भी स्पन्दयुक्त होना स्वाभाविक हैं । इस अधिकार के अनुसार ईयर 
या प्रकृति के स्पद से शाक्ताणु उत्पन्न होते हैं और उन शाक्ताणुओ के पार- 
स्परिक गठन या सब्लेप से रूप रस आदिक वे गुणाणु उत्पन होते हैं, जिहें 
किशास्त्रम ६222 7हो गया है। इन गुणाणुओ के सब्लेप से वे द्रव्याणु 
उत्पन्न होते हैं, पाथिव आदि चतुविध परमाणु कहां जाता है। यह 
मखिल प्रपश्च इन भौतिक द्रव्याणुओ के गठन का परिणाम है--यह बात कर 











सम्मत है। इसलिए शाक्ताणु हो या द्रन्याणु, अथवा इन द्रव्याणुओं बे से 
से उत्पत सूथ और सूय को किरणों के योग से उद्भूत जगद्‌ वेचिन्य सब मे 
'स्पन्द' विद्यमान है, यह वात दर्शाना यहा बत्यन्त मावश्यक है । 

मह बात पहले भली भात्ति समझायी जा चुवी है कि ईयर के स्पन्द से 
उत्पन्न शक्ति के द्र शात्ताणु हैँ, इतच शाक्ताणुओ के पारस्परिक परिक्रमणका 
परिणाम गुणाणु हें और गुणाणुओ के एवविध गठन का नाम द्रव्याणु है। इस 
प्रकार ये तीनो हो अणु स्पन्दस्वभावी हैं। सूच को किरणें स्पन्द-स्वभावी हैं 
यह बात प्रत्यक्ष सिद्ध है और इसी प्रकार सवन्प विकल्‍प आदिके रूप म 
मनकी चश्चटता दिसी से छिपी नही है। ये सबल दृष्ट पदार्थ सी यथपि बाहर 
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से स्थिर दिखाई देते है, तदपि भीतर इनमें भी आणविक परिक्रमा के रूप में 
स्पन्दन निरन्तर चल रहा है, इस विषय में विज्ञान प्रमाण है। द्रव्य ही नहीं, 
द्रव्य के भीतर प्रतीयमान रूप रस आदि भोतिक गुण, और ताप ज्योति तैजस- 
गुण जो कुछ भी इन्द्रियो के विषय बन रहे हैँ, वे सब स्पन्दन के अतिरिक्त अन्य 
कुछ नही है, ऐसी, विज्ञान की खली घोषणा-है । स्पन्दन 2 
6709 ) का हीनाधिक्य हो इस वेचित्र्य का हेतु है। वाहर के जगत 
भाँति भीतर का आध्यात्मिक जगत भी स्पन्द के अतिरिक्त कुछ नही है। 
सकल्प-विकल्प, क्रोधादि कषाय तथा इच्छा प्रयत्न आदि तो चश्वलता अथवा 
कम्पन रूप स्वयं हैं ही, वीद्धिक ज्ञान भी वास्तव में चिज्ज्योति का उपाधिक्ृत्त 
कम्पन ही है। यदि कदाचित इनके अतिरिक्त और भी इन्द्रियाँ हमारे पास हुई 
होती तो अवश्य अन्य गुणात्मक संवेदनाएँ भी हमें अवश्य हुई होती | वेज्ञानिक 
जन तथा ३0३७ पक प्रत्यक्ष कर रहे हैं । 
आज के बेज्ञीनिक युग में इस प्रकार को आशंका को अवकाश नही है 
है क्ि द्रव्य के विना रूप रस आदि- गुण स्वतन्त्र नहो रह सकते, क्योंकि नित्य 
ही आप अपने रेडियो तथा टेलीविजन सेटो में अथवा सिनेमा मे बिचा वक्ता 
के वाणी और विचता द्रव्यों के उनके हृश्य देख रहे हैं । इतना ही नही, उन्नत 
देशो मे तो वहाँ उन हृश्यो में स्थित पुष्यों की गन्ध का भी प्रत्यक्ष सवेदन होता 
है। याद रहे कि इन सेटों में अयवा सिनेमा में विद्युततरंग तथा उनके द्वारा 
उत्पन्न स्पन्द ही है, अन्य कुछ नही । 

५84 चमत्कार आज कोई आइश्चयंकारी वात नही हैं। पंखे का 
योगपाकर ब वायु प्रदान करती है, हीटर का योग पाकर ताप, बल्ब का योग 
पाकर प्रकाश और मोटरका योग पाकर क्रियाशक्ति प्रदान करती है। इसी 
प्रकार लाउड स्पोकर का योग पाकर यह शब्द में परिणत हो जाती है और 
टेलीविजन की स्क्रीन का योग पाकर वह रूप तथा हृद्यों में परिणत हो जाती 
है। विद्युत वास्तव में अलेक्ट्रोव नामक शाक्ताणुओ के वेगवान स्पन्‍्द त्था 
प्रवाह के अतिरिक्त अन्य कुछ नही है, जो चारों मे तो प्रवाहित होता ही है, 
वे तार के इस गगनमण्डल में भी फेंका जा सकता है। घरेलू बिजली चारो में 
वह॒ती है और रेडियो टेलीविजन को बिजली बिना तारों के गगनमण्डल में | 
इस प्रकार जितने कुछ भी द्रव्य अथवा उनके गुण इन्द्रियों के विषय वन रहे है, 
ये सब किसी न किसो रूप में स्पलद के परिणाम हैं, अन्य कुछ नही । 

इतना ही नही, एक विषय विद्युत के माध्यम से दूसरे विषय के रूप में 
परिवर्तित किया जा सकता है । ५०७32 के योग से शब्द बिजली के रूप में 
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और स्पीकर के योग से वह बह 7 न उसी शन्द के रूप में परिणत हो 
जाती है। अलैवट्रानिक कैमरे के योग से दृश्य विजली के रूप मे और टेलो 
विजन की स्क्रीन के योग से वहू प्रिजलों पुन उसी हृश्य के रूप में परिणत हो 
जाती है। ग्रामोफोन के रेकाड पर झब्द हक लकोरो के रूप मे और 
सिनेमा को फिम पर उसे चित्र के रूप मं किया जाता है। रेकाड की 
ये लवीरें और क्रित्म का वह चित्र पुन साउएड वाक्स तथा सिनेमा मशोन के 
योग से उसी डाब्द के रूप में परिणत कर दिया जाता है। इसी प्रकार रस 
गय आदि को भी किया जा सकता है। अत अब यहाँ इस विपय मे काई 
सन्दह नही रह जाता कि यह सकल हृ्ट प्रपश्व॒ सात स्पन्द का परिणाम है, 
अन्य कुछ नही। 

पूबचर्ती अधिकार में चित्रित पचस्तरीय तरग वी भाँति इस स्पन्द को 
भी स्थूछता तथा सूक्ष्मता वी अपेक्षा हम पाँच स्तर में विभक्त करके देख 
सकते हूँ। सृध्ठि के वक्ष पर तैरने वाले इन  द्वन्न-विचित्र पदार्थों के रुप तथा 
उनकी गति प्रयप्रस्तरीय स्थृछतम स्पन्द है | डुतके भीतर स्थित इनके कारण 
भूत द्रव्याणुओ के रूप तथा उनकी गति द्वितीमस्तरीय स्थूछ स्पनद हैं। इनके 
भी भीतर स्थित इनके भी कारणमूत रूप रस क्षादि गुणाणुओं के रूप तथा 
उनकी गति तृतीयस्तरीय सूद्मम स्पन्द है। इनवे भी भीतर वारणभूत अलेकट्रोन 
प्रोटोन नामक द्विविध ध्वाक्ताणुओ के रूप तथा उनकी गति चतुथस्तरीय 
सूकमतर स्पन्द है। और इनके भी भीत्तर स्थित इनका भी कारणमूत ईयर 
था सामराय पश्चमस्तरीय सूक्ष्मतम स्पन्द है। इन पाँचो स्पन्दों के नीचे इस 
समाधि सागर या वह झास्त तत्त्व स्थित है, जिसके वक्ष पर यह अखिल विस्तार 
सैर रहा है । विज्ञान मान्य ईयर वी भाँति आाकाशवत्‌ निरावार होते हुए भी 
बह उसको भांति जड न होकर चेतन है। इसका कथन आगे यथास्थान किया 
जानेवाला है। # 


१३ मअशून्य-दर्शन 


पृथा-पूथक्‌ इत स्थूल पदाया व भातर ही नहीं, उनके मध्यवर्ती दम 
धन्य आकाश मे भी संबन्न वह स्पदन ठसाठ्स भरा हुआ है। स्पन्द मे इस 
महासागर में एक परमाणु मात्र प्रदेश भी ऐसा नही, जहाँ चह स्पन्द विद्यमान 


सत्य-दर्शानि 


>आ आम 


है 
हे च्छ्ः के हक, हक हे उसका रत सहज 
* नहो। भले प्रत्यक्ष न हो, परन्तु उसके प्रत्यक्षीभूत कार्यो पर से उसका सहज 
अनुमान लगाया जा सकता है। : 


जिस प्रकार आकाशवाणी के छाखों केन्द्रों से प्रसारित रेडियो-तरंगें , 

7 इस व्योममण्डल में सवंत्र ठसाठस भरी पढ़ी हैं, उसी प्रकार जड़ पदार्थों की 
क्रियाओ से प्रसारित भीतिक तरंगें और चेतन पदार्थों के हृदय से तथा मनो 
से प्रसारित आध्यात्मिक तरगें इस आकाश में सर्वत्र ठसाठस भरी पड़ी हैं । 

विश्व भर के सभी जाकाग-वाणी केन्द्रों से प्रसारित विद्युत-्तरंगें इस 
आकाश मे परस्पर घुली-मिली पड़ी होने पर भी आपका रेडियो अथवा टेली- 
विजन सेट उनमें से उसी तरंग को ग्रहण करता है, जिस पर आप ने अपने 
इच्छानुसार उन्हें 'ट्यूत' किया है। उसके अतिरिक्त अन्य तरंगों को वे छोड़ 
देते है। इस कारण वे उसी केन्द्र से प्रसारित नाम रूप कर्म को व्यक्त करते हैं, 
अन्य को नहीं। इसी प्रकार इस व्योम-मण्डल में सर्वत्र रूप रस आदि विविध 
स्पन्द घुल-मिलकर पड़े है, परन्तु आपकी इन्द्रियाँ उन सबमें से उच्तका ही 
ग्रहण करती हूँ, जिन पर वे लक्षित की गयी हैँ, अन्य का नही । 


कौच नही जानता कि इस समंष्टि में स्थित सभी जड़-चेतन पदार्थ 
एक दूसरे से प्रभावित हुए जा रहे हूँ । अलेक्ट्रान प्रोटोन से आकपित होकर 
उसके चारों ओर घूम रहा है, चन्द्र पृथिवी के और पृथिवी सूर्य के। इसी 
प्रकार सभी ग्रह और उपग्रह पारस्परिक माकर्पण विकर्षण शक्तियों के द्वारा 
एक दूसरे की परिक्रमा करते हुए अपने-अपने स्थान पर टिके हुए है, वहाँ से 
च्युत नही होते हूँ। इसी प्रकार चेतत जगत में भी एक का हृदय दूसरे से 
प्रभावित हो रहा है। यदि मव्यवर्ती शून्य में स्पन्दन न हुआ होता तो यह केसे 
सम्मव होता ? मध्यवर्ती शून्य में स्थित यह स्पन्द ही वह हृढ़ डोर है, जिससे 

बंधे हुए वे सव एक दूसरे के बनुसार परिणमन कर रहे है। 


कौन नही जाचता कवियों के द्वारा प्रतिपादित नव रसों का तथा उनसे 


अनुरक्षित विविध कलाओं का प्रभाव ? ज्ञात तथा मंचुर रसो से अनुरक्षित 


ऐ 


काव्यकल्ा, संगीतकला, चित्रकला तथा मूतिकला से मंनुष्य ही नहीं, पद्चु-पक्षी 
_तथा वृक्षादि जी योहित हो जाते हैं हर सर को भतिस अथवा देखे केर सभी का 


मन्‌ नाच उठता है. चुम्वक से खिची हुई सुई की भांति सभी दिसी शक्ति से 
बा आग गाता बिना 
से सब रा होने काली है बजे दीप जग उठते हैं, और 
रोग, मरी, इुर्मिक्ष जेसे महा-उपद्रव भी शति हो जावे हैँ.» 


| २ सध्टि द्िज्ञान १३ अशुय दर्शन ३३ 


इसी प्रवार श्गार रस के प्रभाव से बड़ बडे ऋषियो का प्रह्मदय भग 
हो जाता है। वीर रस के प्रमाव से कायरो तक वी भुजाएँ फडवने रूगती(“ 
हू। शीद्र रस दे प्रभाव से बडे-बडे साहमी भय से थर थर बाँपने लगते हैँ और 
वैराग्य रस के प्रमाव मे बडे-बडे भोगी तथा बिछासी इस ससार को गोखुर 
के समान निस्सार देखने छंगते हैं । 


इसी प्रकार हृदय वा व्यापत प्रभाव भी देखिये। दूर पेंठे भी प्रेमीजना 
वे हृदय इम प्रकार एक हो जाते हूँ कि एक के दु सी-सुखी होने पर दूसरा दु खी- | 
सुखी होने लगता है, एक के याद करने मात्र से दूसरा खिचा चला जात्ता है| 


पवित्र हृदयो से निवलो तरगें वायुमण्डल को पवित्र कर देती हैं और 
अपविग्र हुदयों से मिकली अपविश्र | साधु सत्तो के गयवा तीथ क्षेत्र या मदिर 
आदि घधमनस्थानो के प्राप्त होने पर अपविश्र हृदयों मे भी कुछ पवित्रता आ 
जाती है, और इसी प्रवार विपयी जनो के अथवा मदिरा गृह आदि स्थानों वे 
प्राप्त होने पर पवित्र हृदयों में भी युछ अपवित्रता प्रवेश बरती प्रत्तीत होती है। 


पवित्र स्थानों में अपविश्न व्यक्षियों वा अधिक गमनागमन हो जाने से 
उनकी पविश्नता धीरे धीरे लुप्त हो जाती है और इसो प्रकार अपविश्र स्थानों मं 
पवित्र व्यक्तियों वे अधिक आवागमन से उनकी अपवित्रता घीरे धीरे पव्िश्रता 
में परिवतित हो जाती है 


दु खी जनो को देय कर हृदय द्रवित हो जाता है और गुणी जनो की 

देखकर प्रमोद से भर जाता है। गुरुजन एक हृष्दि मात्र से अयवा हाथ के 

स्पश् मात्र से अपने शिष्य के हुदय वो ऊपर मोड दते हैं। मध्यवर्ती शूय यदि ५ 
सर्॑था शून्य होता तो आप ही बताइये मि एक दूसरे से विछृण विभिन्‍न पदार्थों 
के भावों का यह पारस्परिक आदान-प्रदान केसे सम्मद होता? इसलिए 
मानना पडेगा वि इस शझूय में भी कोई ऐसी अह्ट शवित विद्यमान है जो 
पदार्थों वे इस पारस्परिव आदान प्रदान वी हेतु है। यह धब्रित उस उस पदाथ 
से विनिगत स्पाद ही हो सबता है, क्योवि ऐसा न होने पर क्रियाएँ एव 
दुसरे से प्रभावित होवर स्वत-त्र होतों | जिस प्रवार एक वढो मशीन के सत्र 
पुर्जे पट्टो के द्राग अथवा गरारियों के द्वारा परस्पर एक-दूसरे से गठित होने दे 
कारण एउ-दुँसरे ने अनुसार हो बाय वरते हैं, स्वतत्र नहीं नहीं, इसी प्रवार 
मध्यव्ती स्व दें: दो ये एकसर ये साय गठित होने वे कारण ही ये सय 
एक-दूसरे बे अनुयूछ परिणमन वन्‍्दूसरे बे अनुवूछ परिणमन बरते हैं, तिणारण नही ) 
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ज्र्ड सत्य-दर्शन 


इस हृष्टिसि देखने पर यहाँ वास्तव में कुछ भी शून्य नहीं है, अथवा 
सब कुछ शून्य है। सर्वत्र स्वंदा स्पन्द की विद्यमानता होने के कारण कुछ भी 
नही है, और स्पन्द के अतिरिक्त अन्य कुछ भी विद्यमान न होने के कारण 
सब कुछ बून्य है। विश्वव्यापी यह स्पन्द ही सैद्धान्तिको का वह 'प्रकृति' 
तामक तत्त्व है, जिसका उल्लेख अगले अधिकार मे किया जानेवाला है। ७ 


१४, नाम रूप कर्म 


तात्त्विक दृष्टि से देखने पर प्रकृति माँ के गर्भ से स्फुरित इस अखिल 
विस्तार में हमें नाम, रूप तथा कम, इन तीन के अतिरिक्त अन्य कुछ भी दिखाई 
नही देता, और तीनों भी स्वरूपतः स्पन्द के ही विविध आकार प्रकार हैं। 
यथा--'नाम”! कहते है शब्द को। तहाँ व्थ्कार नाद या ध्वनि तो सामान्य 
शब्द है और अक्षर उसके विशेष हैं। इन अक्षरों के पारस्परिक संयोग से ही 
वे शब्द वनते है, जिनके द्वारा हम इन वस्तुओं को वाच्य बनाकर भाषा का 
व्यवहार करते हैं। 'रूप' कहते हैं आकृति को | तहाँ प्रकाश तो सामान्य रूप है 
ओऔर लाल पीला आदि रंग उसके विश्येप है। इन काले पीले रंगों की सीधी 
टेढ़ी लकीरें ही वे रूप है, जिनके द्वारा हम इस वस्तुओं को देखकर पहचानने 
का व्यवहार करते है। कर्म कहते हैँ क्रिया को। तहाँ स्पन्दन तो सामान्य 
क्रिया है और गमनागमन आदि उसके विशेष है। इन गमनागमन आदि के 
द्वारा ही हम कुछ करने-घरने का व्यवहार करते हैं और ये जड़ पदार्थ इधर 
से उधर दौडते अथवा अपना रूप बदलते फिरते हैं। इस प्रकार विश्व का यह 
अखिल विस्तार इन तीनों में समाप्त हो जाता है। बाह्य जगत में जो कुछ 
सुनाई देता है, वह सामान्य अथवा विशेष कोई नाम है; जो कुछ दिखाई देता 
है; वह सामान्य अथवा विशेष कोई रूप है, और इन दोनों में जो कुछ भाग- 
दौड़ अथवा परिवतंन होता प्रतीति में आ रहा है, वह सामान्य अथवा विशेष 
कोई कम है। इसी प्रकार आश्यन्तर जगतु में हम जो कुछ विचारते या जानते 
हैँ, उसका आधार या तो वाह्य जगत्‌ में प्रसिद्ध कोई नाम होता है, या कोई 
रूप होता है, या इच दोनों की कोई क्रिया या कर्म होता है । 

चात्त्विक दृष्टि से देखने पर ये तीनों भी स्पन्द की ही कोई अभि-, 
व्यक्तियाँ है । चलिये, पहले आभ्यन्तर जगत में चल कर देखें, क्योंकि वहाँ इस 


३ स्रध्टि विज्ञान रै४, नाय रूप कम ड््ष्‌ 


स्पन्द का प्रत्यक्ष सवको सहज हो सकता है। “मन यह एक सामान्य स्पन्द 
का नाम है, जो उस समय तक अश्यवत् रहता है जब तक कि वृद्धि तथा 
चित्त की उपाधि को प्राप्त होकर बह विविध विकल्पों में विभवत्र सा नहीं 
हो जाता। ये उपाधियाँ मो बाहर से आागत कू नही हैं, प्रत्युत उसो के 
अदर का ही कुछ है जो अनादि परम्परा से उसी के द्वारा उसी में उत्पन्न 
किया गया है जौर विविध सस्कारो के रूप से उसी में सचित होकर पडा है | 


मनोगत यह स्पन्द ही योगी जनो की उपास्य वह अह॒ष्ट ध्वनिया 
ओकार नाद है, जो विक्रल्पो की उपाधि को प्राप्त करके अतजल्प का_रूप, 
घारण कर छेता है, जिसके द्वारा वह भीतर ही भीत्तर स्वयं अपने से बातें 
किया करता है। मनोगत यह स्पद हो वास्तव में वह प्रकाक्ष है, जिसे आप 
ज्ञान कहते हैँ। ज्ञानात्मक यह सामान्य प्रवाश ही विवल्पो की उपाधि को 
प्राप्त करके विविध आक्ृतिया धारण कर लेता है, जिनके माध्यम से वह भीवर 
ही भीतर स्वयं अपने द्वारा निर्मित रूपो को देखा करता है| मनोगत यह 
स्पन्द ही चह्‌ क्रिया है, जो उन विकल्पो वी उपाधि को प्राप्त करके गति या 
वेग क्य रूप धारण कर लेती है। इसके द्वारा वह स्वयं विश्व के एक छोर से 
दूसरे छोर तक बडी तेजी से दौडता रहता है । यही तीनो हैं भीतरी जगत्‌ वे 
नाम, रुप तथा कम | 


इसी प्रकार बाह्य जगत्‌ में भी। यद्यपि अत्यन्त परोक्ष होने के कारण 
इसका समझता कुछ वठित पढता है, परन्तु उपर्युक्त मानसिक जगत्‌ पर से इसवा 
अनुमान छगाया जा सकता है। मन की भांति ही यहां भी एक सामा-य स्पन्द 
है, जो उस समय तक अन्यक्त पड़ा रहता है जब तब कि बविन्‍्ही उपाधियों को 
प्राप्स करके चहु विविधताओ में विमक्त-सा नहीं हो जाता। ये उपापियाँ भी 
बाहर से आगत बुछ न हावर उसी के अन्दर का कुछ होता है, जो अनादि 
परम्परा से उसी के द्वारा उमी में उत्पन किया गया है और उसोमें विविध 
सस्कारों के रूप मे उस्री मे सचित होकर पडा है। उपमा मे हमारे मन के 
समान होने के वारण बाह्य जगत वे! इस सामा-य स्पन्द को हम अपनी 
सरञता के लिए उस विश्व-पुरुप अथवा विराट पुरुष वा मन वह सकते हैं, 
जिसवा दान हम इस खण्ड वे प्रारम्भ में कर चुके हैं । 


विश्व पुरुष वा स्पन्दन रूप यह मन हो वह अश्ुत ध्वनिया ब्थ्वाए 
नाद है, जो मेघ, अग्नि, जछ, वायु, वृक्ष तया बण्थ्तालू आदि बाह्य पदार्थों वी 
उपाधि वो प्राप्त करके गर्जेन, चरचसहट, झवार तथा भाषा आदि वा रूप 
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घारण कर लेता है। विश्व पुरुष का यह मन ही वह अद्ृष्ट प्रकाग्य है, जो 
संस्कारो को उपर्युक्त उपाधि को प्राप्त होकर स्वतः घनीभूत होता हुआ ब्ूँ- 
क्ट्रोन प्रोटोत नामक शाक्ताणुमो का रूप घारण करता है और जिनके संयोग 
से जगत्‌ के समस्त जड़ तथा चेतन अथवा स्थूल तथा सूक्ष्म पदार्थों के विविध 
रूप! उत्पन्न होते है | विश्व पुरुष का यह मन ही एक सामान्य क्रिया है, जो 
इन पदार्थों की उपलब्धि को प्राप्त होकर गति का रूप घारण कर लेती है और 
सुर्ये चन्द्र आदि की भाग-दोड़ के रूप में अभिव्यक्त होती है। ये तीनो है वाह्म 
जगत्‌ के नाम, रूप तथा कर्म | 


इसी प्रकार द्ञारीरिक जगतु में भी। प्राणगत स्पन्द ही यहाँ वह सामान्य 
ध्वनि या #कार नाद है, जो अन्दर मे कण्ठ, तालू आदि की ओर बाहर में 
वायु की उपाधि को प्राप्त होकर अक्षर, शब्द, वाक्य, संगीत आदि का रूप 
धारण करता है। प्राणयत स्पन्द ही वह सामान्य प्रकाश है, जो अन्दर में 
इंद्रियों की और बाहर में पदार्थों की उपाधि को प्राप्त होकर चित्रभूमि पर 
अकित ज्ञेयाकारों का रूप घारण करता है। प्राणगत स्पन्द ही वह सामान्य 
क्रिया है, जो हस्त पाद आदि की उपाधि को प्राप्त होकर गमनागमन आदि का 
रूप धारण करता है। यही तीनों है शारीरिक जगत्‌ के नाम, रूप तथा कम | 


इस प्रकार क्या नाम, क्या रूप, क्या कम, सर्वत्र एक स्पन्द का विस्तार 
है। गहन है महिमा इसकी । बाह्य की स्थुलू दृष्टि इसका स्पर्ण केसे कर सकती 
है, और बिता इसका स्पर्श किये वह माया रानी के इस दर्भय्य आवरण का 
भेदत करके अपने तात््विक स्वरूप के दर्गन केसे कर सकता है ? षः 


है पेशे 


के] 


१५, प्रकृति माँ 


प्रकृति 

ग्रन्थ के प्रारम्भ से प्रकृति माँ का उल्लेख चला आ रहा है। प्राय: 
इसे कवियों की एक कल्पना समझा जाता है, परन्तु वास्तव में ऐसा नहीं है। 
यह भारत के प्राचीन विज्ञान का एक महत्त्वपूर्ण पदार्थ है। इससे पुव॑वर्ती 
अधिकार में इसकी तुलना विज्ञान-मान्य ईथर' के साथ की गयी है। यहाँ 
इसी तथ्य पर कुछ विचार करता दृष्ट है। 
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साख्य-दर्शन के अनुसार “प्रकृति! एक सत्ताभूत पदाथ या त्तत्त्व है। 
यहू एक है, असण्ड हैं तथा आकादश को भाति स्वंब्यापी है। ये सब लक्षण 
ईधर' तत्व मे भी स्वोकार क्ये गये हैं। त्रिगुणात्मकत्ता इसका सब प्रधान 
लक्षण है | यहाँ “गुण” शब्द से रूप, रस, गध आदि गुणो का नहीं भ्रत्युत सत्व, 
रज, तम नामवाली उन त्तीन महा शक्यि का ग्रहण होता है, जो प्रद्नति 
म स्वमभावत विद्यमान रहती हैं। सत्वगुण प्रीति, ज्ञान तथा सुख आदि के रूप 
भ अनुभव का विपय बनता है, सजोगुण अप्रीति, चचछता तथा दुख के रूप 
मे और तमोगण स्वस्पावरोपी आवरण, अज्ञान, अन्यवार तथा प्रमाद आदि 
के रूप म अभिव्यरू होता है। ये तीनों गुण या शंक्ियाँ परस्पर मिलकर ही 
रहती हैं, पथ पुथकर नही। एक-दूसरे को अभिमूत करके कभी कोई एक गुण 
प्रधान हो जाता है ओर बभी कोई दूसरा । न 


इन तीन गुणों बी साम्यावस्था में विसी भी गुण की शक्ति अनुभूति 
का विषय नही बनती, इसलिए उस अवस्था में प्रकृति उसी प्रभार अव्यक्त 
तथा शान्त रहती है, जिस प्रकार अम्पन्द दशा मे ईयर। परिणमन-स्वभावी 
हाने के कारण प्रकृति म॑ गुणों का यह साम्य तथा येपम्य यथाकाल स्वत... 
उदित होता रहता है। व्यक्त होने वे कारण गुणो का वैपम्य जगत्‌ बी सृष्टि 
है और अव्यक्त होने के कारण उनका साम्य जगत्‌ की प्रछुय है, जिस प्रकार 
सागर की क्षुव्य दशा तरगो को सृष्टि है और उसकी शान्त दशा तरगो की 
प्रछय है। इस प्रकार इनवे त्तीन गुणों का वैपम्य ही वह स्पन्द है, जो कि पूर्व- 
वर्गी अधिकार मे सृष्टि वा प्रधान कारण स्थापित किया गया है। 





प्रवृति वे इन तीन गुणो की तुलना हमईर्थर वे प्रिविध श्वाक्चाणुनो 
बा साथ कर सकते हैं। यद्यपि पूर्व प्रवरण में 'टड़ेकेट्रोन तथा ओ्रोटॉच नामवे 
दो हो शावताणुओ वा उल्लेख किया गया है, परन्तु, न्यूट्रोन नामवाला एक 
सृतरीय घाक्ताणु भी होता है, जिसका बयन वहाँ विषय के जटिल हो जाने ये' 
भय मे जान बूझदर छोड दिया था। प्रवरण प्राप्त उछ छोन गुणों से प्रीति- 
म्वसप्प होते वे. कारण सत्वगुण थी तुलना हम आक्पण घछ्तियुछ प्रोटोन के 
साथ बर सकते हैं, अप्रीति तया चंचल्ता-स्त्रर्प होने के वारण रजोगुण वी 
विवपण श्वाले अद्रेवट्रोन वे साथ बोर आवकार तथा अवरोध-स्वदप 
होने के बारण तमोगुण वो ययूदोन के साथ। शात्ताणुओों वा एव-दूमरे वी 
परिक्रमा बरना ही तोन गुणों था परस्पर म एबं दूसरे वो अभिमूत 
बरना है। 
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इस प्रकार सत्व, रज तथा तम, ये तीनो प्रकृति के वे श्षक्तिकेन्र या 
शाक्ताणु' हैं, जो काल-प्रवाह के साथ उनमें स्वतः स्फुरित होते रहते हैं । 
सत्वगुण का प्राधान्य होने पर ज्ञान आदि वौद्धिक ग्रूणों का उदय होता है, 
रजोगुण का प्राधान्‍्य होने पर इच्छा, प्रयत्त आदि अहंकारज गुणों का और 
तमोगुण का प्राधान्य होने पर रूप, रस, गन्ध, स्पर्श आदि भीतिक गुणों का । 
इन भौतिक गृणों को यहाँ तन्मात्र कहा जाता है। इत सभी गृणों को हम 
शाक्ताणुओ से उत्पन्न गुणाणु' कह सकते हैं। रूप रस आदि तत्मात्राओ के 
पारस्परिक गठन या संब्लेष से पृथिवी, अपू, तेज, वायु तथा आकाश, ये प्रसिद्ध 
पंच महाभूत उत्पन्न होते हैं, जिन्हें हम 'द्रव्याण' कह सकते हूँ, क्योकि महा- 
भूत नाम से प्रसिद्ध ये पाँचों वास्तव में स्थूछ पृथिवी आदि न होकर उत्तके 
कारणभूत “भूताणु' हैं। इत पंच महाभूतों के अथवा द्रव्याणुओं के पारस्परिक 
संघात्त से जो स्थल पदार्थ व्यवहार के विषय बनते हैं, वे स्कन्ब' हैं । 

इस प्रकार देखने पर विज्ञान-मान्य 'ईथरवाद' तथा सांख्य-दर्शन-मान्य 
'प्रकतिवाद' में शब्द-भेद के अतिरिक्त अन्य कोई मौलिक भेद प्रतीत नही 
होता । सृष्टि का मूल कारण जो प्रकृति के तीन गुणों का वेषम्य कहा गया 
है, वह ईथर के स्वाभाविक स्पन्द के अतिरिक्त अन्य कुछ नही है, क्योकि जिस 
प्रकार स्पन्दित होने पर ईथर में तात्विक दवाव की घनतता तथा विरलता 
उदित होती है और यह घचता तथा विरलूत्ता ही उसके वे शक्तिकेन्द्र होते हैं, 
जिन्हें अलेक्ट्रोन प्रोटोन आदि झाक्ताणु कहा गया है, उसी प्रकार यहाँ भी पुरुष 
तत्त्व के ईक्षण से प्रकृति में स्फुरन होना माना गया, जो कि उसके तीन गुणों 
के वेषम्य का हेतु होता है। 

इस प्रकार पूर्ववर्ती अधिकार में जिसकी स्थापना की गयी है, वह स्पन्द- 
वाद ( ४०४० 7४००५ ) यहाँ भी अक्षुण्ण है, जिसे वहाँ स्थूलता तथा 
सुक्ष्मता के पाँच स्वरो में विभक्त करके दर्शाया गया है। शास्त्रों में इन पॉच 
स्तरों का उल्लेख किसी दूसरे प्रकार से किया गया है। यथा,-सृष्टि के आदि 
में वह महात्त्व जो कि अब त्तक प्रलयकालीन शान्ति में निमग्न था, अकस्मातु 
स्फुरित होता है। उसके इस आद्य स्फुरण से क्रमशः पंचमहाभत_प्रकट होते 
पा जाकाश, आकाश्य से वायु, वायु से अग्नि, “अम्ति से जछू और जल 
से पुथिवी | वास्तव में ये पाँच नाम व्यवहाय॑ पचभूतों के द्योतक नहीं है, 
प्रत्युत इनको उदाहरण मानकर किया गया उत्तरोत्तर स्थूछ पंचस्पत्दो का 
संकेत है, अन्यथा सांख्य-मान्य उपर्युक्त सुष्टिक्रम के साथ इसका समन्वय 
वैठाना संभव नही हो सकेगा | इस कल्पना के अनुसार हम कह सकते है कि 
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प्रलयकालीन थान्त तत्त्व अव्यक्त प्रकृति हैं और सृष्टि के आदि में होनेवाला 
उसका आद्य स्फुरण उसके तीन गृणो का वेपम्य है, जिसके कारण यहू व्यक्त 
हुई कही जाती है। 


इस व्यक्त प्रकृति के सूक्ष्मतम्म आाद्य स्पद को हो आकार प्रकार-होन 
होने के कारण यहाँ आकाश तत्त्व कहा गया है। आकाश नामक यह प्रथम- 
स्तरीय स्पद हो कुछ स्थूछ हो जाने पर वायु कहा गया है। इसी प्रकार वायु 
नामक यह द्वितीय-स्तरीय स्पन्द बुछ और स्थूछ हो जाने पर अग्नि, अग्नि 
नामक तृतीय स्तरीय स्पन्द कुछ और स्थूछ हो जाने पर जल और जल नामक 
चतुथे स्तरीय स्पद ही बत्यन्त स्थूछ हो जाने पर पचम स्तरीय पृथ्वी तत्त्व 
कहा गया है | पचस्तरीय तरगो का जो उदाहरण पहले दिया गया है, उसके 
अनुसार स्थूल से सूक्ष्म वो ओर जाने पर पृथ्वी प्रथम स्तरीय अत्यन्त स्थूछ 
स्पन्द है, जल द्वितोय स्तरोय स्थूल स्पन्द है, अग्नि तृतीय-स्तरीय कुछ सूक्ष्म 
स्पन्द है, वायु चतुथ स्तरीय सूक्ष्म स्पद है, गौर आकाश पचम-स्तरीय अति 
सूक्ष्म स्पद है। इसके मूल में स्थित है वह झान्‍्त तथा अव्यक्त तत्त्व, जिसे 
हम “प्रकृति! बहते हैं । ढ 
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माया 
अपार है माँ ( प्रकृति ) की महिमा | वीन कर सकता हैं इसका गुण- 
गान दाब्दो में ? कोटाकोटि ब्रह्माण्ड घूम रहे हैं जिसके उदर में, क्षुद्र रेणुओ 
की भाति | स्वय सत्ताभूत कुछ न होकर सब इसकी उपज है, इसकी सतान 
है मौर इसीलिए कविजन कहते हैं, इसे जगज्जनगी माँ। जिस प्रकार सागर 
की त्तरोें स्वतत्र मत्ताघारी कुछन होकर सागर का अपना ही विस्तार हैं, 
उसी मे से उदित होती हैं, उसी के वक्ष पर स्थित रहती हैं और वायु वे 
शान्त हो जाने पर उसी मे लीन होकर नि शेप हो जातो हैं, उसी प्रकार यह्‌ 
अखिल विष्व स्वततन्न सत्ताधारी कुछ न होकर प्रकृत्तिरृप इस महासागर का 
विस्तार है, उसी में से उदित हांता है, उसी वे वक्ष पर स्थित रहता है और 
प्रलघकाल आने पर उसी मे छोन होकर निश्षेप हो जाता है। इस प्रवार 
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इसका विस्तार हो जाना ही सृष्टि है और उसका उसी में लीन हो जाता 
प्रलढय है। किसी अनहुई वस्तु का वत जाना और उसका निरन्‍्वय नाश हो 
जाना, यह सृष्टि-प्रछय का अर्थ जो प्रायः साधारण जनता में प्रसिद्ध है, वह 
सिद्धान्त-विरुद्ध है । इस विषय का विस्तार आगे यथास्थान किया जायेगा | 


जिस प्रकार इन्द्रजालिया अपने से अतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ को 
उपादानरूपेण ग्रहण न करके स्वयं अपने भीतर से फल-फूल, वस्त्र-आाभूषण 
आदि इच्छित वस्तुओं को उत्पन्न करके दर्शकों को दिखा देता है और जन- 
रंजन का प्रयोजन सिद्ध हो जाने पर पुत्र: उनको छूमंतर कर देता है, इसी 
प्रकार है माँ | तू भी अपने से अतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ को उपादावरूपेण 
ग्रहण न करके स्वयं अपने भीतर से इस चित्र-विचित्र अनन्त विलासको उत्पन्न 
करके सृष्टिका प्रयोजन सिद्ध हो जाने पर पुत्र: उसे छुमंततर कर देती है। जिस 
प्रकार संस्कार-वश यह मन स्वप्नावथा में अपने से अतिरिक्त किसी अन्य 
पदार्थ को उपादानरूपेण ग्रहण न करके स्वयं अपने भीतर से एक विशाल 
जगत उगल लेता है और संस्कारों का प्रयोजन सिद्ध हो जाने पर उसे पुनः 
निगलूकर अपने में समा लेता है, उसी प्रकार संस्काखश हे माँ ! तू भी 
सृष्टि अवस्था में अपने अतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ को उपादानखूपेण ग्रहण 
न करके स्वयं अपने भीतर से इस विशाल जगत को उगल लेती है और 
संस्कारों का प्रयोजन सिद्ध हो जाने पर उसे पुनः निगलकर, अपने में समा 
लेती है। इसीलिए कविजन तुझे 'माया' कहते हैं और अनहुई वस्तुओं की तथा 
अनहुईं घटनाओं की झलक दिखा-दिखाकर मिठाती रहने के कारण “अघटल _ 


घटना-पटीयसी' । हु 


अखण्ड है तेरा एकछत्न साम्राज्य | कौन कर सकता है इसका उल्ल- 
घन । सबकी आँखों को अंधा करके तू लाच रही है हमारे सामने | कैसे कर 
सकते है हम तेरा दर्शन ? भ्रान्त कर दिया है सबकी बुद्धि को तने । न कुछ' 
को कुछ मान रहे हैं हम, “न कुछ' में अपना सकल व्यवहार कर रहें हैं हम, 
“न कुछ' में अहंकार करके परस्पर में लड़-झगड़ रहे हैं हम, “न कुछ' में ही 
आश्ञा-निराशा के विविध जगत वना-बनाकर मिटा रहें है हम, और इनकी 
वासनो से बँघे हुए इस 'न कुछ' में ही अचादि काल से भटक रहें हैं हम । इस 
'न कुछ” की अनन्त वासनाओं तथा कामनाओ का भार सिर पर लादकर अपने 
जीवन को स्वयं अपने हाथों वोझिल बना लिया है हमने । परल्तु मजे की 
बात यह कि इतना कुछ होते हुए भी हम पहचान नहीं पाते इस न कुछ” को 
और अपनी महाच भूल को। चिन्ताओों तथा आपदाओं के सागर में नित्य 
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डूब तिरू” करते हुए भी हम निकलना नही चाहते इससे, नित्य-सतप्त रहते हुए 
भी बधिक-अधिक प्रवेश किये जा रहे हैं हम इसमे । इससे बडा जादू ओर 
नया हा सकता है २ 

व्यक्ति दुसरो को बड वडे उपदेक्ष देता है, दूसरों को ससार से पार 
हाने का उपाय बताता है, तेरे इस जादू का मिद्धान्त समयाता है, परन्तु यह 
नहीं जान पाता कि वह स्वय हो अपने इस उपदेश का पात्रहैं और उसका 
यह उपदश देने का व्यापार भी वास्तव में तेरे ही राज्य का एक विधान है, 
जिसके कारण कीर्ति प्रतिष्ठा के हेतु किये गये जनरजना के इस व्यापार को 
वह परोपकार कहकर स्वय अपनी आँखो में घूछ झोका करता है! इससे बडा 
जादू और वया हो सकता है ? व्यक्ति के विवेक वो ढेंक कर तू उसे नाच 
नचाती है और वह समझ नही पाता कि में किसी के इशारों पर नाच रहा हूँ। 
इससे बडा जादू ओर क्‍या हो सकता है ? 

नमस्कार हो हे माता, तुझे | फेंसाठी भी तू है और निकालती भी तू हो 
है। विचिन है तेरी यह माया | दया कर मुझ शरणागत पर, कृपा कर अपने 
अ्स नादान पुत्र पर ) हे मा | उठा ले अपना यह भावरण जिससे कि मैं पहचान 
सर्ूँ तुझको, तेरी माया को और तेरी इस माया के पीछे छिपे अपने वास्तविक 
स्वरूप को, अन्तिम तत्व वो | 52 
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यद्यपि साख्य दशन के अनुसार 'प्रकृति' नामक यह तत्त्व ईयर की भाँति 
स्वतन्त्र पदाय है, तथापि वस्तुत यह स्वयं कोई पदाथ न होबर विसी एक 
मत्तामूत पदाय की शक्ति है, उसका स्वभाव है। स्वभाव, प्रकृति तथा शक्ति, ये 
सोने घाउद एकाथवादी हैँ। सस्य दशन जिसे 'प्रकृति” कहता है, उसे ही शव 
दशन “शक्ति” कहता है। शाकू दशन के अनुसार स्पन्द ही इस शक्ति वा स्वरूप 
है, परन्तु यहाँ यह स्पन्द ईयर के स्पन्द वीं भाति जड न होबर चेतन है। 
इमलिए इस दछाक्ति को वह 'चिति' कहता है यद्यपि सुनने में 'स्पाद' जडात्मक 
और 'चिति' चेतनात्मत अर्य वे चोतव प्रतीत होते हैं, तदपि तत्वत इन 
दोनों से कोई मौछिक अन्तर नहीं है। चेतना ही वास्तव में स्पन्द है ओर 
स्पद ही चेतना है, विलकुछ उसी प्रगार जैसे वि वितान वे अनुसार घाछा- 


डेप सत्य-दर्शन 


णुओं का स्पन्द या प्रवाह ही विच्त, ताप तथा प्रकाश है भौर ये विद्युत 
आदि ही शाक्ताणुओं के स्पन्द है। स्पन्द के अतिरिक्त विद्यतादि और विद्यतादि 
के अतिरिक्त स्पन्द उपलब्ध नही होता, इसी प्रकार स्पन्द के अतिरिक्त चेतना 


और चेतना के अतिरिक्त स्पन्द्र उपलब्ध नही होता | 

यह वात अवश्य ही कुछ मटपटी-सी लगेगी, परन्तु यह एक सत्य है। 
/ विज्ञान स्प्रच्द को प्रधाव माचकर जिस प्रकार उसमें से चेतना शक्ति उत्पन्न- 
॥ करता है, उसी प्रकार क्या भारतीय दर्शंन चेतना को प्रधान माचकर उसमे 
से स्पन्‍द उत्पन्न नही कर सकता ?. जड़वादी ह ? जड़वादी होने के कारण विज्ञान भले हो 
'ज्ञानाननद स्वरूप चिज्ज्योति को जड़ प्रकाश की भाँति ईथर के जड़ात्मक 
स्पन्द से उत्पन्न हुआ देखता हो, परन्तु चेत्तनवादी भारतीय दर्शन इस प्रकार 
की कल्पना भी करने के लिए समर्थ नही हो सकता । परन्तु इस पर से 
विज्ञान का तिरस्कार नहीं करना चाहिए, बल्कि सैकड़ों वर्षो से निरन्तर किग्रे 
गये उसके अथक परिश्रम की स्तुति करनी चाहिए, जिसके फलस्वरूप उससे व्े- 
सूक्ष्म तत्त्व युन्‍्त्रों की सहायता से हमारो हथेली पर रखकर दिखा 
जिनकी हम आज तक इन्द्रियात्तीत समझते भाये हैं। हमें यह समझते 
चाहिए कि विज्ञान ने अभी विश्वाम नही लिया है, और न ही कोई ऐसी 
की है कि जो उपलब्धि उसको आज तक हुई है वह अन्तिम है। 
न्धान के पथ पर वह वरावर आगे बढ़ा जा रहा है, जिससे हमें आज्या ही 
॥ ही, विश्वास है कि जिस प्रकार वह अनेक-पदार्थंवाद से एक-पदार्थंवाद पर 


: आया है उसी प्रकार जज् है उसी प्रकार जडवाद से जेतवबाद पर भी आ जायेगा। 


यहाँ इतना ही देखना इष्ट है कि वैज्ञानिक तथा सैद्धान्तिक, दोनो ही 
दृष्टियों में जड़ चेतत का कोई पारमाथिक भेद नही है। जड़वादी होने के 
कारण विज्ञान के अनुसार जड़ ईथर के सकल कार्य जड़ ही होते हैं, और चेतन- 
वादी होने के कारण सैद्धान्तिक के अनुसार चिति शक्ति के सकल कार्य चेतन 
ही होते-हैं-+-इस दृष्टि से देखने पर सृष्टि का यह अखिल विस्तार सब कुछ चेत कुछ 
जड कुछ भी नही। यहाँ यह जंका होना स्वाभाविक है कि पापाणादि को 
चेतत केसे कहा जा सकता है ? परच्तु तत्त्वालोक में प्रवेश पा जाने पर इस 
शंका के लिए भी कोई स्थान नही रह जाता । पाषाणादि मे प्रतीत होनेवाला 
जड़त्व वास्तव में हमारी स्थृरू दृष्टि का परिणाम है। सृक्ष्म हृष्टि से देखने पर 
उसके भीतर चलने वाली आणविक चेष्टा उनके चेतनत्व को सिद्ध कर रहो है । 
पुनः प्रश्न हो सकता है कि ज्ञानयुक्त न होने से वह चेष्टा जड़ है, परल्तु इस 
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शका में भी हमारी स्थूछ हृष्टि ही हेतु है। ज्ञान की साक्षात्‌ प्रतीति न होने 
से यह सिद्ध गही हो जाता कि उनमे ज्ञान नही है। जिस प्रकार तमोगुण वा 


हक कब उस जे जकज गरजे बह हद जाने के कारण वनस्पति छोक में ज्ञान की प्रतीत अत्यन्त ओण 

है, उसी बन किक तमोगुण का प्रावल्य और आधिवय के कारण-सार्पीणादि 
में उप्की प्रेतीति इतनी क्षीण हो गयी है कि वह किसी प्रकार भी हमारी पकड 
मनी आा पाती । इसी बात को हम सिद्धान्त के रुप में प्रस्तुत करते हैं) 


चिति शक्ति का स्पन्द ज्ञान तथा क्रिया, इन दा रूपो में अभिव्यक्त होता 
है और इन दोनो वी रुफुरणाएँ ही पदार्थों में हृप्ट ज्ञान तथा क्रिया वी विविध 
प्रतीतियाँ हैं। बिन्‍ही पदार्थों में चेतना की वह्‌ स्फुरणा अपना परिचय हीना- 
घिक ज्ञान वेः रूप में देती है और किन्ही में होनाधिक व्रयाके रूप में | 
जिन पदार्थों में ये दोनो प्रवार की चेतनाएँ हृष्ट नही हैं, वहा भी वे प्रसुप्त दया 
में अवश्य पड हुई हैं। इसलिए पदाथगत जड चेतन वा मेद अ्रान्ति मात्र है, 
जो कि अहंकार वी उत्तरोत्तर अधिक सवीणता के कारण, या चेतना वी 
अभिव्यक्तियों में तरतमता हो जाने के कारण उत्पन्न हो गया है--शानात्मव्‌ 
चेतना की अभिव्यक्तियों में भी और क्रियात्मक चेतना की अभिव्यक्तियों में. भी ... 


ज्ञानी मनुष्यों की अपेक्षा ज्ञानी मनुष्यों में, उनकी अपेक्षा पशु- 
पक्षियों में, उनकी अपेक्षा पीट-पतगादिकों में, उनकी अपेक्षा चनस्पतियों में 
ओर उनेवी भी अपेक्षा पायिव तथा पर्वतीय खानो में ज्ञान की अभिव्यक्ति 
उत्तरोत्र होन होती गयी है, इसल्ए उत्तर उत्तर को अपेक्षा पूव-ू्व में 
चेतना की और पृव-पूर् की अपेक्षा उत्तर-उत्तर में जडता वी प्रतीति होती 


है। शञानी वी अपेश्षा अचानी मनुष्य जड है और उसवी भी अपेक्षा पण पक्षी । 
इसी प्रयार आगे भी समझना चाहिए। 


मनुष्य से लेजर वृक्षादि पयन्त तो ज्ञान की प्रतीतिसव प्रत्यक्ष है, 
खामो में भी शरोसन्यृद्धि के रूप में उसरी घुंघली-मी प्रतीनि हातों है, परन्तु 
पापाणादिवों में आकर यह इतनी प्रसुप्त हो गयी है कि विसी प्रवार नी वहाँ 
इसवो प्रतीति नहीं हा रही है। प्रततीनि न होने वे बारण मले उन्हें जड वह 
हें, परन्तु मैद्धान्तिव दृष्टि से देखने पर तो वे भी चेतन हैं है। जिस प्रवार 
शान के अति क्षोण होने पर भी वनस्पति यो हम जड न मानव र खेनन मानते 
हैं, उ्ती प्रकार जान धकछि के और अधिव क्षोण हा जाने पर हम पापाणादि 
शो भी चेतन वयो नहीं मान सकते २े उनमें भी भान वो बतिक्षीण सत्ता 
अवश्य है, जा दृष्टि वी स्यूछता ये कारण हमारी प्रतोति का विषय पहीं बन 








जन्‍्ज्ल्‍म्टरी 


्ट्ट सत्य-दरद्गन 


पात्तो । आगे चलकर यह भी बताया जायेगा कि अत्यन्त जद समझा जाते 
वाला परमाणु तथा पापाण ही_उत्तरोत्तर विकसित होता हुआ मनुष्य बन 


जाँता है । इसलिए इनमें अभिव्यक्ति का ही भेद है, सक्ति का नहीं । 


ट् किम 


वास्तव में स्पन्द ही चित्‌-धक्ति का स्वट॒प है, ज्ञान नहीं। ज्ञान तो मात्र 
उसका एक घतीभूत रूप है। उसका छक्षण ज्ञान मान लेने पर अवश्य ही जड- 
चेतन का यह भेद सत्य हो जाता है, परन्तु उसका लक्षण स्पन्द मान लेते पर 
यह मेंद असत्य हो जाता है। 


ज्ञान-विजास के क्रम में भूमिकाओं के अनुसार चित्‌ या चेतना का 
लक्षण उत्तरोत्तर बदलता हुभा व्यापक होता जाता है। पहले-पहलेबाले लक्षण 
आगे-आगे वालो में डूवकर असत्य बनते जाते है। जो बौद्धिक ज्ञान पहले 
चेतन प्रतीत होता है, वही आगे जाइर जठ भाष्तित होने लगता है, और जो 
क्रिया पहले जड प्रतीत होती है, वही आगे जाकर चेतन लगने ऊगती है। 
अन्तिम भूमिका पर जाकर केवल स्पन्द ही चेतना का लक्षण वन जाता है, 
और चही है सत्य तत्व की अन्तिम परमाशक्ति, महामाता, समस्त सृष्ि है 
जिसकी सन्तान | उसकी स्फुरणा ही है पदायंगत क्षुद्र चेतनाएँ | 


यहाँ इस णका को भी कोई अवकाश नही है कि चेतना शक्ति से जड़ 
स्पन्द और जड़ स्पन्द से चेतना शक्ति कैसे उत्पन्न हो सकती है। क्योंकि 
भले ही स्थल हृष्टि से देखने पर चेतना से तथा ज़ड़त्व में विजातीयता की 
प्रतीति होती हो, परन्तु परमार्थ सूमि पर ऐसा कोई भेद नही है। विज्ञान के 
अनुसार यह भेद स्पन्द के १ स 7९8४७॥09 ) में तरतमता होने से होता 
४“ जिस प्रकार चारवाली “की अपेक्षा वेतारवाली विजली के स्पतन्‍्द 
के लाखो गुना अधिक होता है, अथवा जिस प्रकार सामान्‍य प्रकाश मे प्राप्त 
णुओं के प्रवाह की अपेक्षर (739 वाले अहृष्ट प्रकाञ में शाक्‍ताणुओं के 
प्रवाह का वेग लाखो गुना अधिक होता है, उसी प्रकार उस अह्ृष्ट प्रकाश की 
अपेक्षा भी ज्ञानात्मक चेतन प्रकाश में ज्ञाक्ताणुओं के प्रवाह का वेग असंख्यात 
गुना अधिक होता है। 


भारतीय सिद्धान्त के अनुसार यह भेद गुण-वैपम्य के कारण प्रतीत 
होता है। मनुष्यादि चेतन पदार्थों में सत्वगुण का और पापाणादि जड पदार्थों 
में तमोगुण का प्रावल्य होता है। भले ही कितना भी हीन क्यों न हो, चेतन 
पदार्थों में तमोगुण और जड़ पदार्थों में सत््वगुण अवश्य होता है, क्योकि जेसा 
कि पहले कहा जा चुका है, ये तीनो गुण परस्पर विरूग न रह कर मंशतः 


३ सच्डि विशान १८ परम विता प्‌ 


मिलवर ही रहते हैं । आत्मानुभवी मनुष्य बी अपेक्षा साधारण मनुष्य तमा 
च्छन्त है और इसकी अपेक्षा भी जज्भूली मनुष्य तथा पशु पक्षी आदि । इसोलिए 
उनमे उत्तरोत्तर जडत्व को प्रतीति होती है । इसी प्रकार लोहे वो अपेक्षा स्वण 
में और स्वण को अपेला भी अग्नि में सत्त्व अधिक होता है, जिसके दारण थे 
उत्तरोत्तर मधिक त्तेज तथा प्रफाशयुवत दिखाई देते हैं। 


इस प्रवार देखने पर चेतनत्व तथा जडत्व का यह असिल वाद्याम्यन्तर 
वैचित््य प्रगति वे गुणो में डूबकर अस्ताचलकों चला जात्ता है। सास्य-दणशन, 
ने प्रश्नति को जड़ा कहा है, परन्तु वास्तव मे _यह चिति शक्ति है। इसे पहने 
वा क्या प्रयोजन है, यह बात भागे ययास्थान स्पष्ट कर दी जायेगी ) ९ 


१८ परम पिता 


जैसा कि पहले बताया जा चुवा है, 'प्रड्ति' नामक यह तत्त्व वास्तव 
में स्वतनत्र सत्ताघारी गुछ न होषर सत्ताघारी बिसी महातत्तव वो छेवित है, 
जिसे शावत दशन 'स्पन्द' बहता है और शव दर्घ॑न बहता है और शव व दर्शन चिति/। स्पन्द और चेतना 
दोना एक हैं, यह बात भी स्पप्ठ वी जा चुकी है। अब उस महातत्व मे 
विषय में छुछ विचार बरना आवश्यक है जिसकी कि यह 'प्रदधति” घवित है । 
जिस प्रवार सागर ये बिना तरगें सम्भव नही उसी प्रवार धवितमाय व बिना 
घक्ति सम्मप नही । बिना विसी आधार के अम्ेलो शक्ति वहाँ लथा बेस 
अपो स्वरूप को प्राप्त करपे स्थिर रह सकती है ? अत जिस प्रवार तरगो मे 
अनुगत जल ही सत्य है, उमसे विहोन बेचल त्रग नही, दसी प्रवार प्रहृति 
के स्पन्‍्द मे अनुगत वह तत्त्व ही सत्य है, तद्िहीन बेबल प्रद्गति या विति 
शक्ति पही । जिस प्रयार तरंगें जठ म तथा जल पर हो अपनी सत्ता रगती 
प्रत्नीत होती हैं, उसमे पृथप्‌ नहीं, उसी प्रकार प्रड़्ति नामक यह 'चिति/ भी 
उस रत्त्व में तथा उस तत्व पर हो अपनी सत्ता रणती प्रतीत होतो है, उससे 
पृथय्‌ नहीं। अन्तनिहित होने वे बारण भले ही वह त्तत्व हृष्टिपय म न आा 
से, परतु छरग स्थानीय इस सृप्दि पर से उसवों सत्तावा अनुमान मवन्‍्य 
रूगाया जो सकता है, वयोवि वारण ये दिना घाय वा होना सम्मद नहीं। 
प्रहृ्ति पं हम इसवा पारण नहीं बह सबते, ययोकि तत्त्व मी शपित होते के 


४६ सत्य-दर्शन 


कारण वह स्वतन्त्र नहीं है। इसलिए वह त्तत्त्व हो इस यृूप्दि का अन्तिम कारण 
सिद्ध होता है | 


जिस प्रकार सागरका ऊररी तल ही तरंगित हुआ है, उसके नीचे 
असीम सागर थान्त तथा स्थिर पड़ा है; उस्ती प्रकार इस तत्व का केवल 
छपरी तल ही तरंगित होकर सुष्टिल्प हुआ है, उसके नीचे असीम तत्त्व थझान्त 
तथा स्थिर पड़ा है ! 


जिस प्रकार त्तरंगें सागर के ऊपरी तहूपर ही सैर रही है, उसके भीतर 
प्रवेश नहीं कर पाती, उसी प्रकार यह सुष्ठि भी उस तत्व के ऊपरी तल पर 
ही तर रही है, उसके भीतर प्रवेश नही कर पाती । 


जिम्त प्रकार सागर का एक तुच्छ अंग मात्र ही चरंगित हो पाया है, 
उसके नीचे स्थित शेप भाग ज्यों का त्यों है; उसी प्रकार उस तत्व का एक 
तुच्छ मात्र अंश ही सृष्टिव्प हो पाया है, नोचे स्थित उसका शेष भाग ज्यों 
कात्योंहै। 


जिस प्रक्रार ऊपरी तलू पर स्थित तरंगें ही परस्पर में एक दूसरे से 
पुथक्‌ अपनी-अपनी सत्ताएँ रखतो प्रतात होतो हैँ, परन्तु मूल में जाने पर 
वास्तव में जल हो है अन्य कुछ नहों; उद्ती प्रकार ऊपरी तल पर स्थित सृष्टि 
के विविव पदाथे ही परस्पर में एक दूसरे से पृथक्‌ अपनी स्वतंत्र सत्ताएँ 
रखते प्रतीत होते हूँ, परन्तु मूल में जाने प्र एक तत्त्व ही है भन्‍्य कुछ नही । 


जिस प्रकार तरंगिव होकर भी जलू जल ही है, भन्‍्य कुछ नहीं, उसी 
प्रकार सृष्टिरूप होकर भो तत्त्व तत्त्व ही है, अन्य कुछ नहीं | यह तत्त्व है सृष्टि 
का उपादान और यह सृष्दि इसको एक क्षुद्र स्फुरणा है, इसके विविध 
आकार-प्रकार वाले स्पन्द हैं इसके विविध नाम, रूप तथा कम | 


जिस प्रकार एक अखण्ड सागर में सागर तथा तरंग का कोई मौलिक 
मेद नही है, इसी प्रकार हमारे इस महातत्त्व में भी मंश्व-अंशी का अथवा 
जक्ति-शक्तिमान का कोई भेद नहीं है। जिस प्रकार जल रूप से देखते पर 
सागर में ऊपर-नीचे का अयवा वबाहर-भीतर का कोई भेद नही है, इसी प्रकार 
अखण्ड तत्त्व में भेद की कल्पनाएँ उपचार मात्र हैं। तत्व रूप से देखने पर 
उसमें न है भेद शक्ति-शक्तिमान का, व कारण-कार्य का, न निर्मित्त-उपादान 
का, न जड-चेतत का, न ऊपर-तचीचे का, गौर न बाहर-भीतर का । वह पृण 
है गौर अन्तिम सत्य है, जिसके आगे कुछ नहीं । 


२ संप्टि विज्ञान १९ आत्मा परमासा ५१ 


के पश्चात्‌ वह कही रह जाती है| घट के सदभाव म अवश्य प्रतीतिका विपय 
बन रही थो, परन्तु क्या यह प्रतोति यथाय थी ? उपाधिक्ृत भ्रान्ति ही तो थी, 
उसके अतिरिक्त और कया ? उपाधि गयी त्तो वह भी गयी। 

यह दृष्ठात है। अब दाष्टात को समझिये। भूनाकाश जेंसे किसी एक 
अन्य आकाश की कल्पना वीजिये, जो उसी वो भाति शून्य एक तथा विभु 
तो है, परन्तु जड न होकर चेतन है। चेतन होने के कारण में उसे 'चिदाकाश 
सज्ञा भ्रदान वरता हूँ । जिस प्रकार भूताकाश इन्द्रिय-प्रत्यक्ष का विपय नही, 
पदार्थों के मवगाह पर से अथवा शब्द स्पन्द पर से उसका अनुमान होता है, 
उसी प्रकार यह चिदाकाश्म भो प्रत्यक्ष न हांकर अनुमेय है। किसी प्रत्यक्ष लिंग 
पर से परोक्ष लिगी की प्रतोति करना अनुमान कहलाता है । आबो, क्सी ऐसे 
प्रत्यक्ष छिंग का अन्वेषण करें, जिस पर से इसका अनुमान कर सकें। 

जिस प्रवार घट मे झाककर उसके भीतर आपने एक जड शून्य की 
भ्रत्यक्ष प्रतीत्ति की थी, उसी प्रकार तनिक अपने भीतर भी झाककर देखें । इन 
सकल मानसिक सयल्पो के पीछे आर्यातु इनका अभाव हो जाने पर क्या 
दिखाई देता है ? ध्यान तथा समाधि द्वारा अपनी चित्त-वृत्तियों का निरोध 
कर लेतेवाल योगी जचो वो वहाँ एक चेतन शून्य की प्रतीति होती है । 
भाप को भी होती तो अवश्य है, परन्तु आपने कभी उस पर ध्यान नही दिया । 
जब कभी आप क्सी एक व्यावत को देखते होते ह अथवा उसकी बात सुनते 
होते हैं, उस समय यदि आप उस देखने तथा सुनने को छोडकर क्सी दूसरे 
पदाथ वी भोर उमुख होते हैँ, तो उस समय आप को चित्त-वृत्ति किमाकार 
होती है ? पहले विषय को छोड चुको है, दूसरे को अमी तक पकड नही पायो 
है। इसे हम निविपय अथवा शूय न कहे तो वया कहे ? अत्यन्त क्षुद्र होने के 
कारण यह क्षण साधारणत भ्रतीति का विपय नही वन पाता, परतु तनिक 
ध्यान देने पर उसका मानस प्रत्यक्ष हो जाता है। बस, हमारे भीतर प्रतोत 
होनेवाला यह शल्य हो हमारा इष्ट वह छिग है, जिस पर से हमे उस कत्पत 
चिदाकाश वा अनुमान करना है। घट-स्थानीय चित्तकी उपाधि से युक्ध होने 
के कारण यह शून्य 'चित्ताराश' कहा जाता है, जो घटाकाश की भाति अनेक 
तथा अविभु तो अवबध्य है, परन्तु जड न होकर चेंतन है। अस्मद्‌ युप्मद्‌ आदि 
के जितने चित्त, उतने ही चित्ताफाश, जितने हौन या अधिक विपय का ग्रहण 
फरने की योग्यतावाला चित्त, उतना ही वढा चित्ताकाश | 


परन्तु विचारिये तो सही कि यह चित्ताज़ाश ओर इसका अनेक्त्व तथा 
आअविमभुत्व वास्तविक है या अवास्तविक ? चित्तोपाधि के अतिरिक्त वह है 


ण्र्‌ सत्य-दर्शन 


क्या ? लीजिये, अब झास्त्रोक्‍्त विधि से चित्त का अर्थात्‌ संकल्प-विकल्पात्मक 
वृत्तियों की उपादानभूत भीतरी शक्ति का आत्यन्तिक निरोध अथवा नाश 
करके देखिये। कल्पना कीजिये कि आप मुक्त हो गये हैँ । कहाँ गया अब आपके 
भीतर प्रतीत होनेवाला चित्ताकाश तथा उसका अविभुत्व ? इसी प्रकार सभी 
व्यक्तियों को मुक्त करके देखिये, कहाँ गया उसका अनेकत्व ? चिदाकाश और 
उसके परिमाण की भाँति ये कोई सत्ताभूत पदाथथ त्तो थे नही, जो कि चित्त- 
नाश के परचात्‌ भी टिके रह जाते । चित्ताकाश चिदाकाश मे, उसका अनेकत्व 
उसके एकत्व मे और उसका अविभुत्व उसके विभुत्व मे समाकर निःेष हो 
गये। न चित्तोत्पत्ति से पहले कही उनकी सत्ता थी और न चित्त-नाश के 
पश्चात्‌ वह कही रह जाती है। चित्त के सदभाव में अवश्य प्रतीति का विषय 
बन रही थी, परन्तु क्या यह प्रतीति यथार्थ थी ? उपाधिकृृनत श्रान्ति ही तो 
थी; उसके अतिरिक्त और क्या ? उपाधि गयी तो वह भी गयी । 


, इस प्रकार “चित्ताकाश” चिदाकाश से पृथक स्वतन्त्र वस्तु नहीं है 
प्रत्युत उसी का अधिकृत एक छोटा-सा अश्ञ है, जो प्रत्येक शरीर में पृथक्‌- 
पृथक्‌ रहने से अनन्त है। मनोगत सुष्टि से युक्त कर देने पर यही “चित्त 
शब्द का वाच्य होता है और उससे वियुक्त कर देने पर यही “जीवात्मा' कहलाता 
है। अथवा यों कह लीजिये कि विकल्पों से युक्त स्पंदित चित्ताकाश “चित्त' है, 
और विकल्प-विहीन कूटस्थ चित्ताकाश “जीवात्मा' है। आत्मा शब्द का अर्थ 
है वस्तु का निजत्व ( $0[ ), उश्षका निज-तत्त्व, उसका हृदय, उसका अन्तिम 
सार। इस शरीर का अन्तिम सार होने से यह आत्मा” कहलाता है और प्राणो 
के द्वारा जीवित रहने से 'जीव' । 


दूसरी ओर 'चिदाकाश” इन अनन्तों चित्ताकाशों को अपने गर्भ में 
रखनेवाला हमारा वही महातत्त्व है, जिसमें से यह अखिल सृष्टि स्फुरित हो 
रही है। प्रत्येक जड़ अथवा चेंतन पदार्थ के मध्य यही जीवात्मा के रूप में 
प्रविष्ट हुआ अपनी एक त्तृथा अखण्ड सत्ता का परिचय दे रहा है, जिसे तृतीय 
नेत्रधारी ज्ञानीजन ही देखने के लिए समर्थ है, माया से भावृत्त साधारण जन 
नही । सकल जीवात्माओं का भी जात्मा होने से यह 'परमात्मा' कहा जाता 
है। विश्वगत सृष्टि से यक्त कर देने पर यह चिदाकाश ही 'ईर्वर' शब्द का 
वाच्य हो जाता है और उससे वियुक्त कर देने पर परमात्मा” कहलाता है। 
अथवा यों कह लीजिये कि वैकल्पिक स्पन्द से युक्त चिदाकाश “ईव्वर' है और 
- इससे वियुक्त कूटस्थ चिदाकाश 'परमात्मा' है। एक अखण्ड तत्त्व में उत्पन्न 


| 
ग २ सुष्टि विज्ञाबव २० ईइचर ष्३्‌ 
किये गये ये सकल विकल्प वास्तव में तत्त्व की महिमा का ही गान करते हैं, 
उसमें भेद या द्वेत उत्पन्न नही करते | 

पूव सचित सस्कारो की वासना के कारण ही चित्ताकाञ क॑ रूप में 
जीवात्मा वी सत्ता प्रतीत होती है। वासना का चाश हो जाने पर वह उसो 
प्रकार चिदाकाश में लीन हो जाती है, जिस प्रकार कि घट भग्न हो जाने पर 
घटाकाश भूताकाश में छीन हो जाता है और यही उसकी “मुक्ति' कहलाती है| 
मुक्त हो जाने के पश्चात्‌ भी जो ऊपर के किसी लोक में वेठाकर उसे जीवित 
रखना चाहते हैं, उनकी दृष्टि वास्तव में “अह प्रत्यय” की प्रतीति से ऊपर उठ 
कर विश्वव्यापी चित्ततत्त्व का स्पश अभी नही कर पायी हैं ऐसा समझना 
चाहिए | ७ 
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हु 


फतृत्व 

इतना कुछ समझ लेने के पश्चात्‌ ईइवर के विषय मे जो अनेवानेक 
साम्प्रदायिक शकाएँ सुनने मे आती हैं, उनके लिए भी कोई मवनाद्य नही 
रह जाता | ये सब शकाए ईइवर को एक अतिमानव अथवा महामानव बल्पित 
करने उदित हुई हैं, जब कि यह शब्द सप्तम लोक के बासी किसी व्यक्ति विशेष 
का बाचक न होकर हमारे उसी महातत््व का वाचक है, जिसका प्रकरण यहाँ 
चल रहा है। सुष्ठा-शक्ति से युक्त होने के कारण बहू महातत्त्व ही ईश्वर! 
कहा जाता है। अपनी स्पन्दात्मिका इस चिंति शक्ति के कारण उसके भीतर 
स्वय विविध वैकत्पिक जगत उदित हो होकर विलय होते रहते हैं, जिसमे 
उसके स्वभाव के अतिरिक्त अन्य कुछ भी हेतु नही है । बज 
/20 20 यह शक मम सकती है कि पौराणिक जगत्‌ मे ((ईैवर दृंह्या. 
वि मद्रेश आदि 023 के खूप में प्रसिद है, न कि तत्त्व वे रूप में ? 
बात है परन्तु यह वास्तव मे ऋषि जनो वी अथवा कवि जनो की एक 
आलव्ारिक करपना है, अक्षरश सत्य नहीं। अलगार बाब्य का शगार है 
इसलिए बहा इस प्रतार वी कल्पनाएँ असगत नहीं। परन्तु ये वल्पनाएँ 
सर्वेथा निस्सार हो, ऐसा भी नही समझ लेना चाहिए क्योंकि जेसा कि आगे 
यथा-स्थान बताया जानेवाला है उनकी इन वल्पनाओ में तत्व का तथा 


पड सत्य-वर्शन 


उसकी शक्ति का ही प्रतीकात्मक चित्रण क्रिया गया है, जिसका उद्देवय 
निर्माम तथा नि.रूप को सनाम तथा सरूप बनाकर अथवा निर्गुण तथा निरा- 
कार को सगुण त्तथा साकार बनाकर साधारण भूमिवाले उपासकों का मार्ग 
सरल करना है, अन्य कुछ नही | 

अगरीरी होने के कारण कुम्भकार आदि की भाति हाथ पाँव की क्रिया 
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के द्वारा सृष्टि रचने का यहाँ स्वप्न भी देखा जाना सम्भव नही है, व ही इच्छा- 
पुर्वंक वह इस प्रकार का उपक्रम करता हो--ऐसी कल्पता को अवकाश्य है। 
क्योकि इच्छा अपूर्णता की द्योतक है, जब कि हमानय यह तत्त्व पूर्ण है | स्पन्दा- 
त्मिका शक्ति के रूप मे जहाँ सब कुछ अव्यक्त रूप से पड़ा है, वहाँ कीन चस्तु 
प्राप्त है, जिसकी वह इच्छा करे ? अव्यक्त को व्यक्त करने की इच्छा का भी 
प्रइन नही, क्योकि स्पत्दल उसका स्वभाव है और जगत्‌ का यह ॒वैचित््य उस 
स्पन्द का कार्य है। क्या सागर को तरंगें उत्पन्न करने के लिए अथवा मन की 
स्वप्त देखने के लिए कोई इच्छा करनी पड़ती हे ? 


मृत्तिका ग्रहण करके घटका निर्माण करने वाले कुम्भकार की भाँति 
उसे अपने अतिरिक्त अन्य किसी पदार्थ को उपादान-रुपेण ग्रहण करना पडता , 
हो, ऐसा भी नही है, क्योंकि उसकी अपनी सत्ता के अत्तिरिक्त यहाँ है ही क्या, 
जिसे वह ग्रहण करे ? क्या सागर को त्तरगें उत्पन्त करने के लिए अथवा मन 
को स्वप्न-जगत उत्पन्त करने के लिए अपने से अतिरिक्त अन्य किसी पदार्थ 
की आवश्यकता पडती है ? जैसा कि बागे बताया जानेवाला है यह जगत भी 
वास्तव में मानसिक जगत की भाँति वैकल्पिक ही है। वैकल्पिक होने के कारण 
इस जगत्‌ का निर्माण करने में ईद्वर नामक इस महातत्व को न आवश्यकता 
है किसी उपादान की और न निमित्त की । वह स्वयं ही इसका उपादान है और 
स्वय ही इसका निमित्त | यह ह्वेत भी वास्तव में भेद-हृष्टि की उपज है, जिसके 
अनुसार प्रकृति नामक उसकी स्पन्द-भक्ति तो इस जगत्‌ का उपादान है और 
उसका प्रेरक होने से प्रकृति-विहीत कूटस्थ तत्त्व अथवा परमात्मा उसका 
निमित्त है । “ईइ्वर सृष्टि रचता है” इत्याकारक कतृंत्व भी वास्तव में औप- 
चारिक कथन है, क्योकि वहाँ तो स्पन्दत-शक्ति के द्वारा सब कुछ स्वत स्फुरित 
होता प्रतीत होता है, इच्छापुर्वक कुछ किया गया नही | 


तृतीय नेत्र की अप्राप्ति ही वास्तव में इस प्रकार की बे-सिर-पेरवाली 
शकाओं का मूल कारण है, क्योकि तत्त्व-द्रष्टा के लिए कही भी किसी सन्‍्देह 
को अवकाश नहीं | जिनको आज तक सर्व आत्माओं के आत्मा उस परमात्मा 
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के स्पर्श का सोभाग्य प्राप्त नही हुआ, और जिनकी दृष्टि केवल जीवात्मा तक 
सीमित है, ऐसे अद्ध प्रबुद्धों के हृदय में ही ये उदित होतो हैँ, वयोकि अन्तिम 
सत्यका स्पश न बरने के कारण वे उपासना के क्षेत्र मे मुक्तात्माजों को ही 
परमात्मा तथा ईश्वर के स्थान पर प्रतिछ्तित करके अपना काम चलाते हैं। 
परमात्मा अथवा ईववर शब्द को पढकर या सुनकर उनका लक्ष्य एक असण्ड 
तथा विभु तत्त्व पर न जाकर मुक्तात्माओरो पर ही अटक जाता है। 


यहाँ उन वीत्तरागी परम गुरुओ वी तथा मुक्तात्माओं की बात नहीं 
की जा रही है, जो शरीर म रहते हुए भी अपने हृदय वी असीम व्यापक्ता 
के कारण परमात्मा बन गये हैं, जिनका अहकार परमात्मा मे विलीन हो गया 
है, जिनका व्यक्तित्व परमात्म तत्त्व के साथ एकाकार होकर अपने परमात्मा 
त्ताम को साथक वर रहा है। वे महात्मा अवश्य ही सृष्टि कर्ता नहीं हैं। 
समस्त सकलल्‍पा से शून्य भला उनके अह वो सृष्टि-रचना को आवश्यकता 
ही क्या है ? यदि कदाचित्‌ पड भी जावे, तो वे ऐसा करने म॒ समथ ही कहा 
हैं, ओर यदि समय भी हो तो उनका 'भह! अब शेप ही कहाँ रह गया है 
जिसके विपय में विचार क्या जाय ? 


देखिये, जब उनका 'भह' हमारी भांति के किसी छ्षुद्र व्यवितल्व का 
घारण किये बेठा था, तव तो उसझ्ा सृष्दि रचने का सकत्प उपहास के 
अतिरिक्त और क्या हो सकता था और अब जब कि वह 'अह! मूल सत्ता के 
साथ एक्मेक होकर विछीन हो गया तब उससे पृथक वह रह ही कहाँ गया, 
जो कि अपने से पृथक्‌ किसी सृष्टि की रचना करने बठे | वे स्वय मूलसत्ता 
बन भये हैं, उसकी सामथ्य हो अब उनकी सामथ्य है और उसवी सृष्टि हो 
उनवी सृष्टि | इस प्रवार देखने पर वे भी सृष्टि-स्वयिता हैं ही । 


यहाँ यह शका हो सकती है कि यदि सृष्टि नामक यह उपक्रम ईश्वर 
वा स्वाभाविक काय है तो उसे सवत्र सवदा समान रहना चाहिए। दुख 
सुख आदिक विविध द्वद्ो के रुप मे जो यह वेपम्य दिखाई देता है, वह ईपवर 
के किसो पक्षपात्त के बिना होता सम्भव नही है। भेया ! यह शवा भी उसी 
समय तक जीवित है जिस समय तव' जगत के ये सवछ पदाथ तुझे एक दूमरे 
से पृथक अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखते प्रतीत होते हैं | अग्रिम प्रबरणों के अवडो- 
बन से जय तुझे यह निणय हो जायेगा कि स्वप्न-जगत्‌ की भाँति यह अखिट 
विस्तार कैवल स्पन्द सागरका विछास है, और ऐसा हाने वे वारण परमायत 
मिथ्या है, तो तेरी यह शका स्वयं विलीन हो जायेगी । 


प्र सत्य-दर्शन 


इस दृष्टि से देखने पर यहाँ न कुछ दुःख है और न कुछ सुख है। 

स्पन्दित सागर की ऊँची-नीची तरंगों की भाँति यह वास्तव में स्पन्द का निज 
स्वरूप है; क्योकि जिस प्रकार ऊँचापना तथा नीचापना हुए विना चरंगे 
सम्भव नही, उसी प्रकार वेकल्पिक वेषम्य के विन्ा सृष्टि सम्मव नहीं। जिस 

““ प्रकार शान्त सागर में तरंगें नहीं होती, अयवा जिस प्रकार जाग्रत मन में 
स्वप्न नहीं होता; उसी प्रकार तत्त्व की साम्यावस्था में सृष्ठि नहीं होती । 

सृष्टि! शब्द का अर्थ वास्तव में किसी अनहुई वस्तु का निर्माण नहीं है. प्रत्युत 

शक्तिख्पेण जो पहले से विद्यमान है, उसका विस्तार है। इस बर्थ को न 
समझने के कारण ही इस प्रक्रार की भंकाएँ उदित हैं, इसलिए सृष्टि के 
वास्तविक अर्थ का द्योतन अगले अधिकार में किया गया है। ७ 


हाँ 


हक 
0५ 


२१. सृष्टि नहीं, विस्तार 


मोह कितना विस्मयकारी है इस महातत््व का यह विराट शरीर, 
समष्स्पन्द का यह महासागर, तैर रही हुँ जिसके वक्ष पर विश्व की ये अनन्त 
चराचर व्यए्टिएँ, रंगों, भवरों तथा वुदबुदों की भाँति। कल्पना नहीं सत्य है 
यह, शरीरघारी पुरुष नही तत्व है यह, एक व्यापक तत्व, अखण्ड, निराकार, 
एक मौलिक पदार्थ, जिस पर तथा जिसमें हो रहा है यह स्पन्द । 


एक से अनेक हुआ आ रहा है यह स्वयं , स्फुरित हुआ जा रहा है यह 
स्वय, अपनी इस स्पन्द शक्ति के द्वारा, वीज से उत्पन्न वृक्ष की भाँत्ति। कुछ 
नया उत्पन्न नही हो रहा है, कुछ भी कहीं वाहर से नही भा रहा है। जो था 
वही उत्पन्न हो रहा है, जिसमें था उसमें से ही निकल आ रहा है | जो अव्यक्त 
था, वही व्यक्त हुआ जा रहा है। 

वस, यही है 'सृष्टि! शब्द का बर्थ | (पर८४४०॥ नही, 'रशशा।डि४4- 
007 तत्व में जो कुछ तिरोहित है, अव्यक्त है, वही भाविर्भूत हो जाता है, 
व्यक्त हो जाता है, स्वप्तावस्था में एक मन से उत्पन्न अनेकाकार जबत्‌ की 
भाँति। जिस प्रकार सत्य का नाश सम्भव नही, उसी प्रकार असत्य की उत्पत्ति 
भी सम्भव नही । इसलिए सर्वथा अनहुए पदाथे का वनना 'सृष्ठि/ शब्द का 


अर्थ नही है। 


२ सृुध्टि विज्ञान २१ सष्टि नहों, विस्तार ७ 


यहाँ न है भावश्यकता किन्‍्ही अन्य उपादान तथा विभित्त कारणों की, 
ने जय विविध कारकों को । तत्व स्वय हो है अपना उपादान तथा निमित्तादि 
संव कुछ | स्वर्य अपनी स्पन्दत्ता द्वक्ति के द्वारा मपने में से हो सब-कुछ प्रकट 
कर रहा है। यह अपने वक्ष पर घारण करके उनका उपभोग भी स्वयं कर 
रहा है, बौर अन्त में सागर को तरगो वी भाँति, अथवा मानसिक स्वप्न 
जगत्‌ वी भात्ति उसे स्वयं अपने मे ही लीन भी कर रहा है मह। 


जब वैज्ञानिकों का जड ईधर स्वय स्वभाव से संत कुछ हो सकता है, 
तब मेरा तत्व तो चेतन है वह स्वयं वयो सब युछ नहीं हो सकता ? सवस्मथे 
हाने से वह स्वयं अपना ईश्वर है, अपना प्रभु है, फिर भी उसे अपने इस बाय 
मे अपने अतिरिक्त आय फिसी ईश्वर वो आवध्यक्सा ही क्या ? 


बोद्धिव जगत्‌ में रहने पर भले हो आप इसे सुप्टि रचना बहें या कुछ 
ओर, परन्तु आनदमय हादिक जगत्‌ मे प्रवेश करने पर न रहतो है सृष्टि न 
श्रलय, पहूजाता है बेबछ एक विलास, एवं छीछा, एवं नृत्य, जो सहज स्वमाव 
मे स्वय हो रहा है । 
ध्ट आल 
ओह | पलाकार हैं आप विसने सु दर, जी चाहता है कि चरण चम 
छापने.) बविलने मस्त होरर नुत्य कर रहे हैं आप? किस प्रार विरक 
रही हैं आपके भगेभूत ये अनत सुच्दियों। दु सी होत र चीज रहे हैं वे सम, 
दुद्ाई दे रहें है आापफो: वि बंध कर-..हम तो _ मरे जा रहे हँ-और आपको 
नायूने पी हा हज इन पर पे हम ही नहीं आप +म क मेसे, 
आपमों हथ इतगा। ओर यदि सुन भी ले तो रोक ही केसे सकते 
है मर अर अप जो 2 छाई ही बसे सबने हें कप अपने विलाव बा? 
पोरि,ल्प ही है पहली आपा।. 7 
है अहवार । तू तया तेरी ही माँति ये अनन्त व्यष्टियाँ भी अपने को 
उससे पृथा_ समथते हुए भद्े इस प्रवार दुखी होतर रोते रहे, पर-ु उसे 
ममप्यि शरोर ये रूप में दसने पर तु हो बता कि बहाँ रह जाती हैँ फिर भी 
हनी पृथा! पत्ताएं ? वे छो हैं उससे विधिध अगोपाग जिनको करवा-फण़ा 
कर नाथ रहा है यहू ओर ये सर उपके अंगरापाय नो नाच रहे हैं, फरव रहे 
हैं, आनाद ऐलार। वया बिना अग्ो वा करताय॑ या दुसोंडिये भी कोई 
नाथ सदता है २ गया पृत्यपार ये हाय पाँच तथा उंगल्याँ मो कभी यह वहते 
सुने गे हैं वि 'बद कर अपता नृत्य, हम दु खो हो गये हैं।! से उपते पृषा्‌ 


५८ समत्यन्दर्शन 


ही कहाँ ? व्यष्टि दृष्टि से देखने पर जो दुःख है, वही है समष्टि हृष्टि 
से देखने पर आनन्द । 
देख सागर की तरंगों को, वन-वनकर विगड़ रही हैं, जन्म रही हैं, 
मर रही हैँ, एक दूसरे से लड़-भिड़कर नष्ट हो रही है। पृथक-पृथक उनसे 
पूछो तो वे भी यही कहेगी जो तू कह रहा है, परन्तु सम्पूर्ण सागर को एका- 
कार देखने पर तो यह सब कुछ सोन्दयं ही है, विलास ही है। न वहाँ कु 
उत्पन्न हो रहा है न नष्ट, वह तो उसका स्वरूप ही है। यदि उछल-कूद न 
हुई होती तो उसे सागर ही कौन कहता ? इसी प्रकार यदि व्यष्टियो का जन्म- 
मरण तथा दु.ख-सुख न हुआ होता तो सृष्टि ही कहाँ होती ? कोरा शून्य 
होता । फिर तू स्वयं भी उसे भलो-बुरी सुनाने के लिए कहाँ से आता ? 
अतः छोड़ अपनी सकोीर्ण दृष्टि, जा उसी की शरण में, मानकर उसे 
| अपना पिता, अपना स्वासी, अपना ईश्वर; आर प्रार्थंधा कर उससे तृतीय 
। नेत्र की, जिससे कि दर्शन कर सके त्‌ समष्टि रूप में इस विश्व का और यदि 
! हो गया एक क्षण को भी ऐसा, ठो जीवन ही बदल जायेगा तेरा, आनत्द 
| छा जायगा तेरे रोम-रोम में । 


२२. संस्कार-शरक्ति 

यहाँ पुनः यह गंका होती है कि भले ही परमाथं-भूमि पर इन इन्द्रो 
की कोई सत्ता न हो, परन्तु व्यवहार-भूमि पर तो है ही | इसका कोई न कोई 
कारण अवध्य होना चाहिए, क्योकि कारण के विना कार्य होना न्याय-्सगत 
नही | ठीक है, व्यवहार-भूमि पर अवश्य यह वेषम्प सहेतुक है । उसका वह 
हेतु है संस्कार! । जिस प्रकार मनोगत वेकल्पिक जगत का अथवा स्वप्त- 
जगत्‌ का वेपम्य व्यक्तिगत संस्कारों के अधीन होता है, स्वतन्त्र नही, उसी 
प्रकार विस्वगत इस वेकल्पिक जगत्‌ का वेषम्य समष्टिगत सस्कारों के अधीन 
है, स्वतन्त्र नही । इसीलिए सुष्टि-प्रक्रिया मे ईश्वर को स्वतन्त्रन कहकर 
संस्कारों के अघीन कहा गया, अर्थात्‌ पूव॑-संचित संस्कारों के अनुसार ही 
स्पन्द सागर में से सृष्टि की स्फुरणा होती है, उससे निरपेक्ष नही | जैसा कि 
जागे स्पष्ट किया जानेवाला है। पू्व॑-संचित्त ये संस्कार चैंकि हमारे ही कर्मों 
के परिणाम हैं, इसलिए दु.खी-सुखी का भेद किसी व्यक्तिगत पक्षपात के कारण 


३ सुध्टि विज्ञान ४ २२ सस्कार क्ति ५९ 


मे होकर स्वमाव-हेतुक हो है। सुप्टिका वेषम्य सस्वारो के वेषम्थ पर आधा 
रित है। इसलिए इस सकरू वेषन्य म॑ हमारे कम ही हेतु है, ईदवर का पक्ष 
प्रात नही । 


सृष्टि प्रक्रिया के इस प्रवरण मे समष्टिगत सस्कार राशि वा जो उल्लेख 
उपर किया गया है बह महत्त्वपूण विषय हे | अत्तएव यहाँ इस विषय का कुछ 
अध्ययन प्रस्तुत कर देना आवश्यक समझता हूँ | 'सस्कार” शब्द का अर्थ सब 
जानते हैं। मत, वाणी तथा शरीर से जो कुछ भो सांचते हैँ अथवा बोलते हैं 
अथवा करते हैं, वह सव कम कहलाता है। “कम” यद्यपि उसी समय समाप्त 
हो जाता है, तदपि वह सवथा समाप्त नहीं हो जाता। समाप्त होने से पहले 
चित्त भूमि पर उसी प्रकार अपना सस्कार अवित कर देता है, जिस प्रकार 
कि ग्रामोफोन रेकाड पर रेखाएँ। जिस प्रकार ग्रामोफोन रेवाड पर अकिन 
रेखाओं में बचा की वाणी अव्यक्त रहती है और सुई वा योग पाकर व्यक्त 
हो जातो है, उसी प्रकार चित्त भूमि पर अकित इन सस्वारो में हमारे उत्त 
कर्म अव्यक्त रूते हैं और यथोचित निमित्तो वा योग पाकर व्यक्त हो जाते हैं। 
संस्वारों वी यह अभिव्यक्ति ही कर्मों का फठ कहलाता है। 


अस्मद्‌ युष्मद्‌ की भाति जगन्तु के सतछ जड नथवा चेतन पदाय वित्य 
पुछ ने कुछ कम अवध्य करते रहते हैं, जिनवे सस्वार उन उन के चित्तो पर 
अकित रहते हैं। इन सब व्यध्यो के चित्तो का समूह विश्व का एक चित्त है 
और उन सकल चित्तो पर अक्ति सस्कारो का समूह विश्व का एक सस्कार 
बहुलाता है। व्यष्टि मे तथा समष्टि मे प्रति क्षण सस्कारों वा निर्माण हाता 
रहता है और प्रतिक्षण पुर्वस चित सस्कारो वा बुछ-कुछ भाग वमफठ वे रूप 
में उदित हो-होकर नप्ट होता रहता है। उनका शेप भाग चित्त के बोप से 
सुरक्षित पडा रहता है। समष्टिगत इन सस्कारो का समूह हो वह सस्कार-राटि 
है, जिसवा उल्लेख ऊपर किया गया है| 


जिस प्रगर हमार प्रत्येक कम पूर्वंसचित सस्वार से प्रेरित तथा उममे 
अनुरजित रहता है उसी प्रवार ईश्यर का प्रत्येक कम पूर्रसचित इस सस्कार- 
राशि से प्रेरित तथा उसमे बनुरजित होता है। जिस प्रवार हमारा प्रत्येक कम 
पूवसचित सम्बार ये अनुसार ही होता है--उससे निरपेक्ष नहों, उसी प्रवार 
ईश्वर पा सुष्टिस्प यह विध्याल बम भी पृवसंचित इस संस्वार-राशि थे ननु 
सार ही होता है--उमसे निरपेक्ष नहीं । ढः 


"| 
जआ३, सत्य ज्ञान | 
ओह ! कितना महान्‌ है आपका रूप और कितनी कुशलता से छिपाया 
है आपने अपना स्वरूप, इस उपरितलवर्ती अनन्त विस्तार के नीचे ? कैसे 
देख सकता है कोई साधारण व्यवित उसको अपने इस तुच्छ ज्ञान से ? उसको 
-तो दीखती हैं यह सब पृथक्‌-पृथक्‌ अनन्त व्यष्टिएँ सत्य । 


भैया ! तुझे दीखती हैं, इसलिए क्‍या ये सत्य हो जायेंगी ? यह तो 
सोच कि सत्य तथा ज्ञान में कौच किसके आधीन है ? सत्य ज्ञान के आघीन है 
या ज्ञान सत्य के ? जेसी वस्तु होती है वेसा ज्ञान देखता है, या जैसा ज्ञान 
“देखता है वेसी वस्तु हो जाती है ? ज्ञान यदि अंधकार में स्थित दूंठ को चोर 
जानकर डर जाये, अथवा रेल मे बैठकर बाहर के वृक्षों को चलता देख ले, तो 
क्या वे ऐसे हो जाते हैं ? 


इसलिए वस्तु के सत्य स्वरूप का निर्णय तू अपने इस तुच्छ ज्ञान से 
'केसे कर सकता है? ज्ञान के अनुसार सत्य को बनाने का प्रयत्न मत कर। 
(भाई ! सत्य के अनुसार ज्ञान को बनाने का प्रयत्न कर। बहुत संभव है कि 
उपर्युक्त दृष्टान्तो के अनुसार किसी मततिश्रम के कारण ही तुझे ये सब पृथक्‌- 
पृथक से दीख रहे हों, और वास्तव में ये वेसे न हों ? हो सकता है कि जिसे 
तू ज्ञान समझे बैठा है, वह वास्तव में भ्रम ही हो | क्या वालक काँच के टुकड़े 
को रत्न नही समझ लेता ? जिस प्रकार उसकी दृष्टि मे काँच के टुकड़े उस 
समय त्क रत्त बने रहते है, जिस समय तक कि रत्न-परीक्षा का ज्ञान उसे 
नही हो जाता, उसी प्रकार ये पदार्थ तेरी हृष्टि में उसी समय चक सत्य प्रतीत 
होते है, जब तक कि सत्यज्ञान तुझमें जागृत नहीं हो जाता । 


देखिये, स्वप्नावस्था मे स्थित आप स्वयं क्या अपने उस स्वप्त-जगतु 
को सत्य नही समझते, और उससे सत्यवत्‌ व्यवहार करते हुए भय, लज्जा, 
सुख-दु ख आदि का साक्षात्‌ अनुभव नहीं करते ? सम्भवत्तः यह जगत्‌ इस 
तत्त्व का स्वप्न हो और आप हो उसी के अन्तर्गंत एक स्वप्त-पुरुष ? 

जिस प्रकार आँख खुल जाने पर ही यह पता चलता है कि इससे पहले 
की मैरी जाग्रति-रहित अवस्थावाला वह स्वप्न-जगत तथा तज्जनित सुख-दुःख 
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आदि असत्य थे, उसी प्रवार सत्य ज्ञान वी तृतीय चक्षु सुल जाने पर ही यह 
पता चलता है, इससे पहले नहों, कि जगतु के ये चाम रूपात्मक पदाय तथा 
तज्जनित सुख दु ख आदि वास्तव म असत्य हैं । 


जिस भ्रकार पलंग पर सोये हुए आप स्वय अपने को स्वप्न पुस्प के 
रूप मे जाग्रत देखते हैं, और वह स्वप्न पुरुष स्वप्न म ही पुन -पुन बाँखें मल- 
मलकर अपने को जाग्रत वरता रहता है, इसी प्रकार बहुत सम्भव है कि 
प्रगाढ निद्रा भे सोया हुआ भी आपका सत्य-स्वरूप अपने को वत्तमानवाले 
इस हृष्ट रूप मे जागृत देख रहा हो, और आपका यह चतमान रूप जो कि 
वास्तव में स्वप्न-पुसुष के तुल्य है, आपकी उस निद्रा म हो पुन पुन आँखें 
मल-मलछकर अपने फो जाग्रत वता रहा हो । 

आपके इस स्वप्न ज्ञान को पोल तो आप पर इसलिए सुल गयी है वि 
आप प्रतिदि] सो बर पुन पुत्त जाग्रत हो जाते हैं, परन्तु इस वतमान ज्ञान 
पी पोल आप पर इसलिए सुर सही पायो है कि अनादि बाल से अब तब 
एक द्वाण वो भी आपकी बह तृतीय चल्षु सुली नहों है। कल्पना वीजिये वि 
यदि आज तक आप सदा सोते ही रहते, एवं बार भी न जागते, तो क्‍या 
कमी भी आप अपने स्वप्व जगतू को मिथ्या जान पाते, भछे ही हजारो थार 
गुरु स्वप्न में प्रसट हो होतर आपको आपके स्वप्न ज्ञान वी अमत्यता समयाने 
या प्रयत्व परते रहते ? 

जिस प्रवार जाग्रत दछ्शा में आपने स्मृति-पट पर स्वप्न-जगत्‌ तथा 
तज्जनित सवेदनाएँ ज्यों यो त्यों अकित रहते हुए भी आप उसकी और तनिक 
भी लद्ष्य नहीं करते, इसी प्रफार सुल्ठ गया है तृत्तोय नेत्र जिनवा, ऐसे ज्ञानो 
जनोंशे इद्वियो द्वारा इस जगतु वो त्तवा तज्जनित सवेदनानों फी ज्योग्री त्या 
प्रनीति होते रहते भी वे इनगी ओर तनिर भी छदय नही करते | 

जिस प्रवार स्मृतिब्पट पर अबित स्वप्न-जगतू तथा त्तज्जनित्त 
सवेदगाएँ आप वो सुसो-दु यों नहीं कर सवती, और अपने बाम मे छगे हुए 
आप उाहे वेबल तटस्य भाव से जानते हो रहते हैं, उम्नो प्रयार उपर्युक्त शानी 
भो यह असत्य जगत्‌ तया चम्जतित सबेदनाएँ दुःसो-सुस्री नहों कर पात्ती। 
बह अपने सत्य स्वनप मे मन हुआ मेवल उसे तटरय भाव से जानता हो 
रहता है। उसे देरने जानने वा दंग बदछ जाता है, और यही है उसने 
तृतीय नेष का खुछना । 

सात्तविव इृष्दि वा यदय हो जाने पर प्रम बदल जाता है, अग्रात 
जात वो व्याप्ति ज्ञान के साप ते रटवर ज्ञानयों व्याप्ति जगत्‌ मे साथ हा 
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जाती है। यहाँ पदार्थ के अनुसार ज्ञान नही होता, ज्ञान के अनुसार पदार्थ 


-प्रतिभासित होता है। इसका कारण यह है कि यहाँ इन्द्रियों का अवलम्बन 


छूट जाता है और उसका स्थान विवेक ले लेता है। जेसा-जेसा ज्ञान होता 
है, वैसा-वैसा ही वह देखा करता है। जैसा-जैसा पदार्थ होता है, वेसा-वेसा 
देखने का प्रयत्त नही करता। ढोल को सामान्य ध्वन्ति में अपनी-अपनी 
कल्पनाओ के अनुसार कोई 'सोता राम दशरथ' सुनता है और कोई 'नूच तेल 
अदरख' । 

इसलिए वाहर का यह जगत्‌ क्या चथा कैसा है, इस विषय में हम 
असत्य लोकवासियों को कुछ भी कहने का अविकार नही है। ज्ञानीजन ऐसा 
कहते है कि ज्यो-ज्यो सत्य ज्ञान का विकास होता जाता है, त्यों-त्यों यह जगत्‌ 
अन्य-अन्य प्रकार का भासता जाता है। यहाँ तक कि चरम स्थिति पर पहुँच- 


-कर, समस्त कालान्तखर्ती पर्यायों के भेरों को अनेक व्यष्टि-सत्ताओं मे, और 


उन अनेक व्यष्टि सत्ताओं को परमात्मा नामक इस अखण्ड सत्ता में लीन 
करता हुआ, यह ज्ञान कैसा विद्याल बन गया है कि तक जिसके साये को भी 
पा नही सकता । 


प्रभु हम सभी को वह तृतोय नेत्र प्रदाव करें, जिससे कि हम इस नाम- 
रूपात्मक हृष्ट-जगत्‌ को असत्य देखते हुए, समस्त संकल्प-विकल्पो से अतीत 


-होकर, तटस्थ भाव में स्थित रहने के योग्य हो सकें । ९ 
है| 
२४. तृतीय नेत्र 
“१, शंका 


क्यो ? सोच में पड़ गये ? सोच रहे होगे कि 'कहाँ तो ईथर और कहाँ 

ईइवर, कहाँ स्पन्द और कहाँ चेतन ? ईथर जड़ और ईब्वर चेतन। चेंतन में 

“स्पन्द कैसा और स्पन्द में चेतनता कैसी ? स्पन्द है तो चेतनता चही और 
चेतनता है तो स्पन्द नही। ईद्वर जल जैसा कोई तरल पदार्थ तो है नहीं 

कि इसमें तरगें उत्पन्न हो सकें | दूसरी ओर इसे विभु अथवा आकाशवत्‌ सर्वे- 

“व्यापक कहा जा रहा है। सर्वत्र ठसाठस भरे हुए पदार्थ में क्रिया अथवा 
_कम्पन केसे सम्भव हो सकता है ? इन सबके ऊपर इन्द्रिय-पत्यक्ष इस जगत 
को स्तोगत वैकल्पिक जगतु के साथ अथवा स्वप्जजगत्‌ के साथ उपमित, क्रके 
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डाल देता और. क्राल्पन्तिक ईस्वर को-सग्य कहता ? मदिरा मत्त मले कर ले, 
ऐसी उलटी-सीथी बातो पर विष्यास, होश्व-हवासवाला कौन व्यक्ति ऐसा हैं 
जो इन पर विश्वास कर सके ?”” 


ठीक है भाई, ठीक है । इस प्रवार वी शकाओ का उदित होना व्यवहार- 
अमि पर स्वाभाविक है। यह एक लक्षण शुम छक्षण है। आपमे मेरी बातो 
को बेब सुनकर छोड नही दिया, प्रत्युत इन पर चिन्तन मनन किया है, 
और इसके लिए आपके हृदय में सत्य को, अधिक निकट से देखने को जिलासा 
उत्पन्न हुई है। ठोक ही है, दूर से देखने पर जो मृगमरोचिका जल का सागर 
दिखाई देती है, वही निफ्ट जाने पर बालू मात्र रह जाती है। उसे निकट से 
देखने थी भावना उचित ही है अन्यथा भ्रान्ति वा दूर होना सम्भव नही। 
अब भाप के समझने में थाडी ही देर है। मत घबराइये, आइये मेरे साथ | 
00028 केंगुली पकड छीजिये, में आपको इसके निकट लिये चरता हूँ। 

ईथर' तथा “ईशवर', इन दोनो के विपय म तो समाधान किया जा | 

चुवा है वि. ईथर' का ग्रहण उदाहरण के रूप में किया था, न वि सिद्धाल 
के रूप मे | उसके समझ लेने पर ईश्वर को समझना अत्यन्त सरल हो जाता | 
है, मयोति दोनो के स्वरूप मे जडत्व तथा चेतनत्व के अतिरिक्त अन्य कोई ' 
अन्तर नही हैं )/इनके जडत्व तथा चेतनत्व का भी समाधान कर दिया गया 
है कि यह केंयल इृष्टि मेद है। विज्ञान अपने तत्त्व को जड़ मानकर उसम से 
चेतना शक्ति उत्पन्न वरता है और हम अपने तत्त्व को चेवन मानकर उसम से 
जहत्व उत्पन्न करते हैं। इस प्रमारन वे जड-चेतन वा कोई मौलिक भेद 
स्वीकार करते हैं और न हम | उनवी अपेक्षा यह स्पाद के वेग वी तरतमता 
का परिणाम है और हमारी अपेक्षा यह पेवलछ तप्रोगुण तथा संत्बगुण वे' 
प्रावल्य था परिणाम है। 


२ चेतन स्पाद 

हाँ, आपयी जो स्पद विपयक त्तीसरी शवा है, वह अवश्य विचारणीय 
3, वयोयि हम अपने इस तत्त्व वो ने ठो ईयर वो भांति जड मानते हैं और न 
जल वी भाँति काई तरठ पदाय । इसपे अतिरिक्त हम इसे अणु प्रमाण अथवा 
किसो मध्यम परिणामवारा न माजवर विभु मानते हैँ। फिर भो इसमे स्पन्द 
वी बल्पना सम्मव न हो से, एमा नहीं है। यह ठीक है ति इसवा स्पद न 
त्तो सागर म जरू वी तरगो जैपा है और न ईयर में दयाव वो घनता तथा 
पिरणता जैसा। चेतन स्वमावी तत्त्व वा स्पन्द भी चेंतनात्मक होता है। 
डरालिए उसे अपनो स्पदात्मत क्रिया बरने के लिए अपने से अतिरिक अय 
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किसी क्षेत्र या देश की आवश्यकता नही पड़तो है। यहाँ पुनः यह प्रइत हो 
सकता है'कि यदि उसका वह स्पन्द चेततात्मक कुछ है, तो उसे चेततनत्व की 
भाँति अमूर्तीक होता चाहिए, और ऐसा हो जाने पर उसके द्वारा इन्द्रिय- 
गोचर इस मूर्तीक जगत्‌ का उद्भव कैसे हो सकता है ? यह प्रइन भी उचित 
ही है, परन्तु इसका सदभाव उसी समय तक है, जिस समय तक कि आप 
चेतनात्मक स्पन्द का स्वरूप और उससे उदभूत इस जगत्‌ का पारमाथिक 
स्वरूप समझ नही जाते । उसके समझ जाने पर बापकी जो जगद-मिथ्यात्व 
विषयक चौथी हांका है, वह भी निर्मल हो जायगी | छोजिये, अब हम चेत्तचा- 
त्मक स्पत्द के विषय मे कुछ विचार करते हैं। ५ ६+-० 


इस विषय मे प्रवेश करने से पहले आपको अपने पाँव इस भूमि पर 
हृढ़ता से जमा देने चाहिए कि चेतन पदार्थ तथा उनका कोई भी कार्य इच्द्रिय्र- 
-गीचर नहीं हो सकता, और यदि ; । परन्तु इच्द्रिय- 
गोचर न होकर भी वह अपने भीतर में अनुभव-गोचर अवब्य है, अन्यथा उत्की 
सत्ता काल्पनिक बनकर रह जायेगी। छीजिये;अब इंन्द्रियों का आश्रय छोड़कर 
अपने भीत्तर मे अनुभव कीजिये। वहाँ आपको किसी प्रकार का स्पनद प्रतीति 
में आता है या नही ? मच अथवा चित्त की भाग-दौड़ को कौन नही जानता ? 
वह एक क्षण में इस अखिल विश्व की त्तीन बार परिक्रमा करके लौट आता 
है । क्या उसमें अपनी इस क्रिया के लिए अपने से अतिरिक्त किसी अन्य देश 
को आवश्यकता है ? क्या इस क्रिया के लिए उसे अपने देश से बाहर निकल 
. कर कही जाना आना पडता है ? इसी प्रकार वह एक क्षण में इस हृष्ट जगत्‌ 
से भी अनन्त गुणा जगत्‌ तीन बार बना कर मिटा देता है। क्या अपनी इस 
क्रिया के लिए उसे अपने अतिरिक्त किसी अन्य पदार्थ की या किसी अन्य देश 
की आवश्यकत्ता पड़ती है ? बस, यही है वह चेतनात्मक स्पन्द जिस पर से कि 
ईंदवर नामक उस महातत्त्व के स्पन्द का भलीभाँति अनुमान लगाया जा 
सकता है। चित्तस्पनद को भाँति वह भी विकल्पात्मंक होदा | है, सागर की 
तरंगों की-साँति -जड़ात्मक नहीं | इसलिए उसे इसके लिए अपने से अतिरिक्त 
किसी अन्य देश की आवश्यकत्ता नही है। 


यहाँ यह प्रइन हो सकता है कि चित्त को ज्ञानियों ने जड़ कहा है, इस- 
लिए विकल्पात्मक भी उसका यह स्पन्द जड़ है, जिसका ईइवर नामक चेतन 
तत्त्व में होता सम्भव नही है। सो भाई | इस प्रदत्त का उत्तर यद्यपि पहले 
दिया जा चुका है, तदपि अधिक विशदता के अर्थ पुनरपि कथन करता हूँ। 
एक अखण्ड तत्त्व को विष्लेषण हारा-द्विधा-विभक्त कर देने पर ही--ज्ञानियों-से-< 






$ 
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ऐसा कहा.है;पर्माथत नहों। इस दृष्टि से आभ्यन्तर तथा वहिरग, इस अखिल 
विस्तार से युद्ध यह सृष्टि 'प्रद्नति” का काग्र है पुरुष का नहीं। पुरुष से 
पृथक्‌ हो जाने के कारण चूकि इस दृष्टि भे प्रकृति जड़ा! कहा जाती है-- 
इसल्ए उसके कायमूत इम सुष्ठि का भी जड हो जाना स्वाभाविक है। 
चित्त भी उस जड सृष्टि का एक छोटा सा अग है। इसलिए 'जड' कहा जाता 
है। परमाथत तो चेतन तत्त्व का काय होने से यह भखिल सृष्टि भी चेतन 
है, यहाँ जड कुछ है हो नही ) जड-चेतनता विभाग केवर गुणडृत है 


इस प्रकार देखने पर यह सिद्ध हो जाता हे कि चित्तगत यह वेकल्पिक 
म्पन्द चेतन है, और इसलिए ईदवर नामक चेतन त्तत्व का स्पन्द भी वैकल्पिक 
ही होता है। किसी अन्य प्रकार का नही । त्दपि इन दोनो में देश वार तथा 


क्क्ति की दृष्टि से महान अन्तर है। चित्त का देश अणु प्रमाण है और ई देश अणु प्रमाण है और ईइ्वर 


का भहान्‌, चित्त का काल क्षण मात्न अथवा अत्यल्प है और ईश्वर का अनादय 
नन्‍्त, चित्त की शक्ति तुच्छ और ईश्वर की कल्पनातीत।[ इसी कारण चित्तगत 
वेकल्पिक जगत को अथवा स्वप्न जगत्‌ को प्रतीति इस शरीर मे होती है 
ओर ईश्वरगत चेकल्पिक अथवा स्वप्न-जगतु की स्थिति क्षणमात्र है ओर 
ईदवरागत वैकल्पिक जगत की स्थिति सृष्टि से प्रढय काछ पयन्त है। चित्तगत 
वेकल्पिक जगत्‌ का विस्तार अत्यन्त क्षुद्र है मौर ईश्वरगत वेकल्पिक जगत्‌| 
का विस्तार विश्वरू्प है। इन बातो के अतिरिक्त इन दोनो मे कोई जातिगत 
श्रेद नही है । ७५७०-०० 
३ चेतन स्पद का देकल्पिक जगत 
चेतन स्पन्द का स्वरूप समझ लिया गया, परल्तु इस पर से यह केसे 
जाना जाय कि केयछ इस साधारण से वेकल्पिक स्पन्द वे द्वारा चित्र चिचित्र 
पदार्थों से समवेत इस विशाल सृष्टि का. यह अनन्त विस्तार केसे उत्पन्न हो 
जाता है, और उत्पन्न होने के पश्चात्‌ पुन छीन केसे हो जाता है ? लीजिये, 
इस प्रश्न का सर्वानुभव सिद्ध चित्रण प्रस्तुत करता हैँ । परन्तु सुनने से पहले 
आपको यह नहीं भूल जाना चाहिए कि वेकल्पिक स्पन्द के द्वारा उत्पन्न 
सृष्टि भी वेकल्पिव ही होनी स्वाभाविक है।____ ....ः 
ह >_हल्पना करो कि आप ही बंवल्था मं पिलकुछ निद्चिचा-त, मिविपय 
त्तथा दान्ति|वेठे हैं। सहमा आप के भीतर “अह॒ता” उभरती प्रत्तीतत होनी है, 
और उसके अनन्तर क्षण में ही विविध विवल्‍्प आकर उसकी परिक्रमा करने 
लगते हैं, उसी प्रकार जिस प्रकार वि कमी शान्त सरोवर में एक छोटी-सी 
कृवडी फेंकने पर उसके जल में एवं वेन्द्र उत्पन्न होता है और मनन्‍्तर क्षण 
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में ही एक के पव्चात्‌ एक करके अनेकानेक वीचि-तरंगें उसे घेर लेती हैं। 
बस, यही है आप के चित्तमत विस्तार की अनुभवगम्य प्रक्रिया, जिस परे से 
(कक विश्वगत सृष्टि-विस्तार की प्रक्रिया का कुछ अनुमाच किया जा सकता है। 


... इसी विषय में दूसरा दृष्ठान्त स्वप्न का भी हो सकता है। कल्पनों 
करें कि जाप गहरी निद्रा में सुषुप्त हें और किसी भी प्रकार का कोई स्वप्त 
नही देख रहे हैं। सहसा आप के समक्ष आप की ही एक स्वाप्लिक भाईति 
बनकर खड़ी हो जाती है और. उसके अगले क्षण में ही आप के पूव॑ -संचित 
संस्कारों के अनुसार चित्र-विचित्र प्रप॑च उदित होकर उस आप की आइ्ति को 
घेर लेता है। इस प्रकार स्वयं ही स्वप्ताकार होकर आप अपने चारो ओोर एक 
स्वाप्तिक जगत॒का विस्तार कर लेते हैं और उसमें लेते-देने हँसने-रोने आदि 
का व्यवहार करने छंगते हैं। बस, यही है आप के सुषुप्त चित्त के विस्तार की 
अनुभवगम्य प्रक्रिया, जिस पर से विस्वग॒त इस सष्टिविस्तार की प्रिया दा 
कुछ अनुमान किया जा सकता है। ; 

जाय कस प्रकार व्यक्ति अहंता रूप अपने चित्त को केन्द्र बनाकर स्वयं 
उसके चारों ओर वैकल्पिक अथवा स्वाप्तिक सृष्टि का विस्तार कसा रहता 
है और पुत्तः-पुनः उसकी स्वयं अपने में ही लीन करता रहता है; अथवा जिस 
प्रकार मकड़ी स्वयं अपने ही भीतर से तारों का जाल पुर-दुर कैर पुन्-पुनः 
उसे निगलती रहती है, उसी प्रकार ईश्वर नामक तत्त्व भी अहंतारूप अपने 
चित्त को केन्द्र बनाकर उसके चारों ओर वैकल्पिक अथवा स्वाप्निक सूष्टि का 
विस्तार. करता रहता है, और पुन:-पुतः उसे अपने में ही लीन करता 
रहता है 

इसो का पूज्यपाद कवियों ने अपनी आलंकारिक भाषा में इस प्रकार 
प्रतिपादन किया है-- 

“उसने ईक्षण किया कि मै एक हूँ । उसने सोचा कि में बहुत हो जाऊँ। 
उसने तंप किया और बह बहुत हो गया” । यहाँ ईक्षण करना तो उसकी तुष्णी 
अथवा सुषृप्ति अवस्था का भंग होना है । “मे एक हूँ' यह विकल्प उसमें अहंता 
का अथवा प्रकृति नामक उसकी चित्‌-शक्ति का सहसा जागृत हो जाना है। 
मं बहुत हो जाऊँ' यह उसकी अन्‍्तर्मुखी शान्त चेतचामें सहसा “महँता की 
उदित होना है। 'उसने तप किया' यह उस भहंत्ता का विकल्पों के प्रति झुकाव 
होना है। यही भगवान्‌ का वह प्रयत्न है, जिसके द्वारा वे अपने में वेकल्पिक 
जगत्‌ बसाने के प्रति उन्मुख होते हैँ। “वह बहुत हो गया! यह उसके “उस 

* सृष्टि नामक विस्तार के प्रति संकेत करता है, जो कि वेकल्पिक 'इंदंता' के 
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रूप मे उदित होकर उस अहता की परिक्रमा करती है। यह “इदता' ही मान- 
सिंक विकल्पों की भाति विविधाकार होने के कारण भगवान्‌ के मनस्रे दृष्ट 
सृष्टि-विस्तार है। ;! 


पी की बी प्रत्ीकात्मक भाषा मे इसी भाव को इस प्रकार 
प्रस्तुत करते हैं-+ भगवान्‌ विष्णु क्षीस्साग्रर मे शेष शय्या पर विश्वञाम करते 
थे। माता लक्ष्मी उनकी सेवा मे संलग्न थी। उनकी नाभ्रिसें एक कमल 


उत्पन्न हुआ और उस पर प्रकट होकर चतुर्मुख पितामह छह्मा मानसिक सृष्टि 

घर कम व सास विस्तार करने लगे ।" यहाँ पाया मिल जेल वा की यहा 

का उन शत अमन कि है, .जिसवे 

क्रियोन्मुख में स्पन्द उत्पन्न होना सम्भव नही। क्षोर सागर 

समष्टिगत सकछ चिज्जड़ वर्ग के द्वारा संचित अनादिगत बह सस्क्र-राशि 

है जिसके अनुसार कि उस तत्त में विरत्प अथवा स्वप्न उदित होते हैं। शेप 
| नाग २ रूट के उस अनन्त विस्तार की ओर सकेत करता रहता है, जो इन 
सस्‍्कारो के रूप मे उसको अन्तर चेतना 500००॥5००७$ मे प्रस्तुत पडा 
है। विश्राम उस तत्त्व वी स्थिर अथवा तुप्णी अवस्था का द्योतक है। नाभि- 
कमल उसमे स्फुरित हानेवाली आद्य अह॒ता है, जो कि सुष्टि-विस्तार की मूल- 
भूमि या आधार है। कप मुख भ्रह्मा उसकी सृष्टि प्रसारक विकल्पन-श्वक्ति है, 
जो कि उम महंता को केन्द्र वगाकर उसके चारो ओर अनन्त वेकरिपक अथवा 
स्वाप्निक सृष्टि वा पुन पुन, विस्तार करती रहती है। इम प्रकार ग्रन्थों मे 
अन्यान्य विविध उद्मेक्षाएँ इस विपय मे वो गयी हैं, जिनका सकेत वेकल्पिक 
विस्तार बे प्रति है, किसे सत्तामूत का निर्माण करने के प्रति नही। 


४ ज्गमिय्यात्व. लेट 

यह निश्चित हो जाने पर कि यह सरछ चराचर प्रपच, जिसमे में तथा 
आप भी सम्मिलित हैं, ईइवर नामक तत्त्व में स्फुरित होनेवाले विकल्प अथवा 
स्वप्न से अधिय' बुछ नहीं हैं, जगत्‌-मिव्यात्व के विषय में भी कोई शका शेप 
नही रह जाती, क्योवि' विकल्प अथवा स्वप्म सत्पवत्‌ प्रतिमासिन होते हुए भी 
परमायत सत्य नहीं होते। इस जगत्‌ में होनेवाली सत्यत्व की प्रताति #0॥ 
का वेसी हो है, जेसो कि स्वप्न जगत्‌ में होनेवाली सत्पत्व को 
अतीति । 


जिस प्रकार स्वप्नावस्था मे एक ही मन विश्व रूप हो जाता है, उसी 
प्रकार सुष्टिकालीन स्पन्द दशा मे एवं ही ईश्वर अनन्त रूप हो जाता है। 
जिस प्रवार जग जाने पर वह स्वप्न विश्व मन में ही रूय हो जाता है, उसो 








द््८ सत्य-दर्शन 


प्रकार प्रलयकालीन शान्त दा में यह अखिल विश्व भी ईदवर में ही लय हो 
जाता है। जिस प्रकार स्वप्तावस्था में विविध स्वाप्तिक पदार्थ पृथक्‌-पृथक्‌ 
सत्तायुक्त-से हुए प्रतीत होते हैं, उसी प्रकार सृष्टि-अवस्था में ये सब पद्मर्थ 
पृथक-पृथक सत्ता-युक्त से हुए प्रतीत होते हैं। जिस प्रकार स्वप्नावस्था में वे 
सब परंंपर में व्यवहार करते तथा दुःख-सुख का वेदन करते हुए भी हैं मत- 
रूप ही, उससे भिन्‍न कुछ नही; उसी प्रकार सृष्टि-अवस्था में ये सव परस्पर 
में व्यवहार करते तथा डे ख का वेदन करते हुए भी हैं ईश्वर-हूप ही, 
ईदवर से भिन्‍न कुछ नही ।“जिस प्रकार हमारे तुम्हारे सब के विकल्पों अथवा 
संवप्तों में बला हुआ चराचर विस्तार सत्ताहीन होने के कारण मिथ्या है, 
उसी प्रकार ईश्वर नामक उस महातत्त्व के विकल्पों अथवा स्वप्नों में बसा 
हुमा यह दृष्ट-विस्तार भी सत्ताहीच होने के कारण मिथ्या है ).. 


अन्तर केवल इतना है कि मेरे तथा तुम्हारे सहित यह हृष्ट जगत्‌ तो 
ईंदवर का विकल्प या स्वप्न है, और मेरे तथा तुम्हारे विकल्पों अथवा स्वप्नो 
में उदित जगत्‌ उस स्वप्न में द्वितीय स्वप्न है। स्वप्न में स्फुरित स्वयं मेरी 
आकृत्ति स्वाप्लिक रात्रि में पलंग पर लेट जाती है और निद्रा के वह्च होकर 
स्वप्त में पुत्र: पहले की भाँति अपनी आक्ृति को देखने लगती है। इस अकार 
तीन स्वप्न हुए--प्रथम तो उस ईइवर का स्वप्न मर्थात्‌ मेरे तुम्हारे सहित 
यह दृष्ट प्रपश्च; द्वितीय स्वप्त उस स्वप्न अर्थात्‌ मेरे और तुम्हारे द्वारा स्वप्न 
में देखी जानेवाली अपनी आक्ृति, और तृतीय स्वप्न इस द्वितीय स्वप्ल में 
अर्थात्‌ हमारी उन स्वाप्तिक आक्ृतियों के द्वारा अपने स्वप्त में देखी जाने- 
बाली अपनी आकृतियाँ। ८ 


जिस प्रकार द्वितीय स्वप्तवाली मेरी स्वाप्निक आकृति जाग जाठे के 

कारण तृतीय स्वप्नवाली अपनी स्वाप्लिक आक्ृति को मिथ्या जान छेने पर 

भी यह नही जान पाठी कि मै तथा मेरे समक्ष विद्यमान यह स्वप्न-जगत्‌ मिथ्या 

है, उसी प्रकार प्रथम स्वप्नवाली यह मेरी हृष्ट आकृति भी जाग जाते के 

. कारण यह तो जान छेती है कि ह्वितीय स्वप्तवाली मेरी स्वाष्चिक आकृति 
ये उसके समक्ष विद्यमान जगतु-मिथ्या था, परन्तु यह चही जान पाती कि _ 

में भी वास्तव में ई्वर का स्वप्न. होते के कारण भिश्या हूँ जिर्स अकार 
(आँ खुल जाने पर ही यह पत्ता चलता है, मम, पहले न / कि अब-वक जो... 

बा ता आग रा गज 
जाने पर ही यह पता चलता है, इससे पहले नहीं कि जिस दृष्ट जगतु.की--र 


भव तक संत्य समझता रहा, वह वास्तव में मिथ्या थी] --- 
|| ..#90.... 5 “एज हा नल 22390 अर 
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इस प्रकार जगत्‌ को स्वप्नवत्‌ मिथ्या देखनेवाछा कौन ऐसा ज्ञानी 
होगा जो हक प्रति छालायित हो ? गगन नयर में बसने की इच्छा कोन 
करता है, ओोर स्वप्न-जगत्‌ की खोज में कोन भटकता है ? अपनी सत्ता को ' 
और विएय को उचा को मरा सम सेने पर जानी के हद विश्व की सत्ता को असत्य समझ लेने पर ज्ञानी के में. न तो अद्धित | 
होती है वि वो कह कर ने उनके अगन तब रण का आद। भीतर 
तथा बाहर सवत्र एक तात््विक स्पन्द वा दशन करनेवाले को न रह जाती 
है आवद्यकता किसी के प्रति जाशा भरी दृष्ठि से लखने की, न रह जाती है 
आवश्यकता किसी बात से मोहित होने की ओर नही रह जाती है आवश्यकता 
किसी बात पर आइचय करने की। न उसे कुछ रह जाती है सुख की चाह 
सौर न रह जाता है कुछ दु ख का भय । रह जाता है केवेछ एक साक्षी माव, 
जिसके द्वारा वह दशन करता है इस अखिल विस्तार में ईश्वर के सुन्दर 
विलास का तथा उसके सर्वांग सुन्दर शरीर का, विल्कुल उसी प्रकार जिस 
प्रकार गगत वंगर को देखने पर आप मीहित होने के वजाय केवल उसे देख 
देखकर प्रगन्न ही होते हैं | 

इस अवस्था में उदित हो जाता हैं उसके हृदय में एक सहज त्तथा 
स्थायी वेशग्य, जिसके वारण विपयो की तृष्णा छोड़कर वह छालायित हो 
उठता है अपने सत्य साम्राज्य को पाने के लिए। गुरु-चरण-शरण को प्राप्त 
करके बह ब्रशवर बढता जाता है अपने छक्ष्य की ओर और एक दिव समाकर 
उसमें भूमा धन जाता है वह। मुमुकषुओं को प्रभु की मह अहैतुकी कृपा आप्त। 
हो, इसे पर से यही परम हितेपी गुरुओो ने अत्यन्त करुणापूर्वक जगद्‌- । 
मिथ्यात्व दर्शाने कप यह कष्ट साध्य उपक्रम किया है, अज्ञानी जनो को 
करने के लिए नही । कर 


पु 
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महंता तथा इद्ता के संयोगरूप से यह अखिल हृष्ट विस्तार चूकि 
ईश्वर वा स्वप्न है, जय बुछ नहीं, इसलिए इसके प्रति स्थायित्व की आशा 
करना दुराद्या है। जिस प्रकार हमारा स्वप्न कुछ वाल पयन्‍त अपना विजल्ञास 
दर्शा कर हमारे मन मे ही विछीन हो जाता है, उसी भ्रत्ञार ईश्वर का यह 
स्वप्न भी जिसमें कि में तथा हम सय्र सम्मिलित हैं, (कुछे >काल पर्येत्त अपना 
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विलास दर्शा कर ईइवर के मन में हो विछीन हो जाता है। यद्यपि हमारे 
स्वप्त की भपेक्षा ईश्वर के स्वप्न का देद्य तथा काले असंख्यात गुणा है, तदपि 
इसका भी विलय हो जाना स्वाभाविक है। जिस प्रकार कुछ काल प्य॑न्‍्त 
स्वप्न-रहित युषुप्त दशा में लीन रहने के उपरान्त हमारे मन में पुनः दूसरा 
स्वप्न जगतु वस जाता है, उसी प्रकार कुछ काल पयेन्‍त स्वप्नरहित सुषुप्त 
दशा में लीन रहने के उपरान्त ईद्वर के मन में भी पुनः दूसरा स्वप्त जगद्‌ 
वस जाता है। स्वप्न का उदय जगतु की 'सूष्दि' है बोर उसका विलय मय 
|िहकाती है। ..0 ट 
ह सृष्टि तथा प्रलय का यह क्रम अनादि काछ से यो ही चलता आया 
है और सदा यों ही चलता रहेगा | न तो वीज-वृक्ष न्याय के अचुसार समष्टि 
के वक्ष पर नित्य प्रवाहित संस्कार-राशि की धारा कभी रुकेगी और न ही 
इस क्रम का कभी अन्त आयेगा । इस प्रकार सृष्टि की भाँति प्रढय भी यद्यपि 
स्वाभाविक है, तदपि अपनी क्षुद्र सत्ता को सत्य मान बैठने के कारण हमे सृष्टि 
तो व्यक्ति के जन्म की भाँति इष्ठ है, परन्तु प्रछय मृत्यु की भाँति अलन्त 
अनिष्ट है । क्या ही अच्छा होता कि हम इसे नाह के रूप में न देखकर ईश्वर 
के प्यार के रूप में देखते, क्योंकि जिस प्रकार माता अपने शिशु को अपने 
अचल में छिपा कर सुला लेती है, उसी प्रकार ईश्वर भी इस अखिल विस्तार 
को शिश्वु की भांति अपने अंचल में छिपा कर सुला लेता है। जिस भ्रकार मां 
का येंह उपक्रम शिशु के प्रति उसके प्यार का च्योतक है, उसी प्रकार ईइवर का 
यह उपक्रम भी इस जगत्‌ के प्रति उसके प्यार का चयोतक है, क्रोध का नहीं । 
परन्तु तृतीय नेत्र मुंदा होने के कारण हम इसे प्यार के रूप में न देख 
कर नाश, मृत्यु अथवा संहार के रूप में देखते.हैं और भय के मारे थर-थर 
काँपते हुए मंन ही मन ऐसा सोचते रहंते हैं कि देखो किस प्रकार खाये जा 
रहा है यह सबको, किस प्रकार पीसे जा रहा है यह सबको, किस भअ्रकार 
चवाये जा रहा है यह सबको | 


, क्या सूर्य आदि महास्कन्ध और क्या परमाणु, क्या चेतन और वया 
जड़, क्या मनुष्य ओर क्‍या कीट, क्या संन्‍्यासी और क्या गृहस्थ, सभी मरे 
जा रहे हैं, सभी चष्ट हुए जा रहे हैं, सभी प्रलय की गोद में सोये जा रहें हैं, 
जाकर कोई भी वापस नही भा रहा है। न जाने कहाँ तथा किसमें सोये जा 
रहे हैं वे सब ! देखने की त्तो बातःही क्‍या, हृदयः दहल उठता है इसका चाम 
सुनकर ही । अरे, दूर रह मुझसे, किसी और को बना जाकर अपना शिकार, 
कृपाकर बस्श दे मुझे। के 55 
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अहकार ग्रस्त मज्ञजन ही भय खाकर इस प्रकार प्रछाप करते हैं। 
तत्त्व-निष्ठ ज्ञानीजन तो देखते हें सवन्न उसका सोन्दय और छेते हैं रस उसवी 
सभी लीलाओ में । मृत्यु नही, माता है यह्‌। जिस प्रकार दिन के श्रम से थके 
हुए अपने बच्चो को माता सुछा देती है, नये उत्साह के साथ पुन अगले दिन 
उठाकर काम कराने के लिए, उसी प्रकार जीवन के सघपों मे दुखी हुए 38! 
को सुना देती है यह मृत्यु माता अपनी प्यार भरी गोद मे, नयी उमग के सार्था 
पुन दूसरे जीवन मे प्रवेश कराने के लिए | 

शत्रु नहीं मित्र है यह्‌॥ जिस प्रकार कोई सुहृदय मित्र अपने विसी 
निधन मिश्र के पुराने वस्त्र उतरवा कर उसे नये वस्त्र पहना देता है और इससे 
वहू निधन प्रसन्न हो होता है, रुष्ठ नही, उसी प्रकार बुढ़ापे के पुराने तथा 
जजंरित धरीर को लेकर यह मित्र उसे नया शरीर दे देता है । इसीलिए व्यक्ति 
को इससे प्रसन्न होना चाहिए, रुष्ट नहीं। भय खाने वी कौन-सी बात है 
इसमें ? बया वालक से युवा होने मे आपको भय लगता है? फिर युवा से 
वृद्ध अथवा वृद्ध से पुन बालक होने मे भय की कौन वात्त है ? 

कया इसीलिए कि मरने के पश्चात्‌ हमारा व्यक्तित्व नष्ट हो जाता 
है ? यदि ऐसा ही है तो हर अवस्था मे आपको डरते रहना चाहिए, क्योंवि' 
हर नयी अवस्या मे आपके पुराने व्यक्तित्व का नाश हो जाता है। वारुक 
वाला व्यक्तित्व नष्ट होकर युवावाला व्यक्तित्व उत्पन ही गया। युवावारा 
नष्ड होकर बुढ़ापेवाल्य उत्पन्न हो गया । इसी प्रकार वुढपेवाला व्यवितित्त 
नष्ट होने पर पुन बालकवाला व्यक्तित्व उत्पन्न हो जायेगा। इसमे भय की 
कोन बात है २ 

क्या इसलिए कि मृत्यु के पश्चात्‌ आपको यह भाव नही रहता वि 
आप वही हैं जो कि पहले घृद्ध थे, जिस प्रकार वि' बालक से युवा और युवा 
से वृद्ध होने पर जापको रहता है? यदि ऐसा ही है तो अपने अज्ञान यो ही 
फोसिये, इस प्रेममगी माता वा इसमे बया दोष ? आप वो स्मृतियाँ नप्ट वरवे 
वह तो आपका उपवार ही वरती है, वर्योंकि एक भव यो दइन्द्वात्मव स्मृतियां 
ही जब जाप वी बुद्धि यो. भारी और मन को चिंतित बरके आप का जीवन 
दूमर कर देती हैं, ठो आप ही सोचिये कि यदि अनन्त भवों वी स्मृतियाँ 
जीवित रही होती तो क्या एवं क्षण वो भी आप जोवन घारण कर पाते ? 


क्‍या इसलिए कि जन्म घी भाँछि आपको मृत्यु अच्छो नहीं छगती ? 
यदि ऐसा है हो आप वी भूल है, वयोकि आप ही सोचिये कि यदि जाम हो 
जम द्वोता रहता मृत्यु उिल्दुल न होती, तो क्या होता ? पुथिदी पर पाँद 
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रखने को भी स्थान न मिलता । आप ही बताइये कि तव किस प्रकार नेव- 
श्ीवन धारण कर पाते आप ? अतः जन्म जिस प्रकार आप का उपकार करता 
४, उसी प्रकार मृत्यु भी आप का उपकार ही करती है | 


सैद्धान्तिक दृष्टि से देखने पर तो मृत्यु तथा नाश नाम की वस्तु ही 
या हैं? क्या कोई भी सत्ताभूत वस्तु कभी नाश होती है ? कड़े कुण्डल के 
नाश से क्या कभी स्वर्ण का नाश होता है ? बालक, युवा के नाश से क्या 
कभी व्यक्ति का नाश होता है ? अवस्थाएँ हो बदलती हैं, नयी से पुरानी और 

, पुरानी से नयी । चाम रूप ही बदलते हैं । 


नाम रूप का बदलना भी क्या, क्योकि वे वास्तव में हें ही कहाँ ? 
व्या असत्‌ का भी नाश होता है कभी ? वे तो स्पन्द सागर की तरंगें मात्र हैं 
जो उसमें से निकछ कर उसी की गोद में छीन हो रही हैं | नाम रूपों का 
महातत्त्व की गहराई में डूव जाना, उसमें निमग्न हो जाना या खो जाता, 
उसमें छीन हो जाना ही है 'प्रल़य! शब्द-का-वाच्य-अथ-। अत- प्रलय नहीं, प्यार . 


'है यह, जो आत्मसात्‌ किये जा रहा-है-अपनी समस्त सृष्टि को ) ० 
हो 
२६. काल महाकाल ] 


_ अल, महाकाल ॑न्‍्द का महासागर महाका हनी का महासागर | भयभीत होने की नहीं, रस 


“लेने की बात है यह, भयंकर नहीं सुन्दर है यहू। विचार कर देखिये कि मृत्यु 
पहले कहाँ थी? भले दिखाई न दे, पर जन्म में ही निहित थी । जन्म के 
पश्चात्‌ मृत्यु और मृत्यु के पश्चात्‌ जन्म, उसी प्रकार जिस प्रकार कि दिल के 
परचात्‌ रात्रि कौर रात्रि के पश्चात्‌ दिन । दोनों परस्पर सापेक्ष हैं, एक नही 
तो दूसरा भी नही। रात्रि नही तो दिन भी नही, और दिन नहीं तो रात्रि 
भी नही । रात्रि होती है दिन के लिए और दिन होता है रात्रि के लिए। इसी 
प्रकार जन्म न हो तो मृत्यु भी न हो और मृत्यु न हो तो जन्म भी च ही। 
जन्म में ही मृत्यु और मृत्यु में हो जन्म है। जन्म होवा-है मृत्यु.के-लिए-और 

३ 2 कक के लिए।- वास्तव में देखा जाय तो यहाँ न मृत्यु है--त 
|] ज्स्पच्दन हु 


२ सृष्टि विशान २६ काल महाकाल ७३ 


ये अनस्त व्यप्टियाँ स्पन्द सागर के गे मे छिपी पडी थी, वही लीन 
थीं, वही अन्तमग्न थी। उसमे से हो आयी ओर पुन उसी में चलो गयी। 
पुन उममे से प्रकट हुईं ओर उसी मे छिप गयी । पुन उसी में से उत्पन्न हुईं 
और उसी मे निमग्न हो गयी, उसी में लीन हो गयी, उसी में खो गयी । 


सागर वी तरगो वी भाँति उन्‍्मज्जन तथा निमज्जन है यह, 00208 
निरोमाव है यह, उन्मग्नता तथा निमग्नता है यह | इसका नाम है सुप्टि 
या! न कि जन्म मृत्यु या उत्पत्ति विनाथ। यही है वार चक्र, महाकाल ( 
किमी के द्वारा कृत नही है यह, स्पन्द का स्वभाव है. यह, स्वत सिद्ध है यह्‌। 
न है आादि इसका, न है अन्त | सदा से चला आ रहा है और सदा चलत्ता 
रहेगा । पहले सृष्टि अयवा पहले प्रल्य' यह पुछना भज्ञता का चोतक है, 
वयाकि “बोज पहले या वृक्ष', इसका क्या उत्तर दे सकता है कोई ? 


धुत के रूप मे देखने के (कारण अज्ञानी जन ही भय खाते हैं. इससे 
“भौर बॉपते हुए कहते हैं इसे मर वाली, जिसके एक हाथ में है खडग और 
“दुसरे में रक्त-टपकता नरमुण्ड, ४०५२ रही है अग्नि जिसके, मुख में 
“जिल्ना लपलपा रही है. जिसके ॥ 2] है मुण्डमाला जिसके और 
“मैखला में लपेटी है कटे हुए हाथो की 5 जिसने । पर ज्ञानीजन कहते हैं 
८उसे,.कल्याणकारिणो माँ, जो रूय करते/जगत्‌ को अपने मे, बर देती है 


तमीमुते 0020 077 
_ 7 ब्ज्नोनीजन ही बहते हैं उसे स्मशानवासी भयकेर भैरव ज्ञानीजन 
सा बहते हैं उसे नुदराजु और दशन करते हैँ उसके इस संप्टि प्रछ्युं/ रूप 


विछास में एक मसमोहक साण्डव नृत्य का | नाच रहा है बह एक शव के वहा 
'पर, अपने इप्रर्द वी 28७0 वाही ताल पर, पद विशेष करता हुआ; ज्नौंर अपने 
अनेब' हाथी वो बडे ढग से फेलावर सुष्टि के बोने-बोले/का स्पर्श 
करता हुआ। अज्ञानी जन समझते हैं इसे रोद्र, परन्तु शानीजन जानते हैँ इम 
देंडिक़ हुया मानसिक सक्छ शगो को दान्त कर देनेदाले भगवान्‌ दूँ, अथवा 
अहते है. इन्हें शिव/हकर, तयथो धाम्मू । स्वय बल्याणस्वर्प छुथवा धान्त- 
अ्वरूप होने से पिव', संयवो अपने इस धान्तस्यरूप में लोन छंने के 
बारण “नकर', और बिना कसी वी सहादता के स्वय अपने इमु वल्याणमय 
स्रस्प में स्थित रहने के दारण 'शम्मू' । 

बयवा देखते हैं वे उस्ते महावाल के रुप में, सहस्रों हैं मुख जिसके और 
सहस्रों हैं हाथ जिसवे। समस्त दिशाएँ व्याप्त कर छो हैं जिसने। ने उसवा 


ढक 


सत्य-दर्शन छ्ड 


आदि है, न मव्य न अंत, न दीखता है उसका मोर-छोर । किसी मुख में जिद्दा 
लपलपा रही हैं और किसी में ज्वाला घवक रही है। एक मुख से निकछो 
आ रही है यह चराचर सृष्टि और दूसरे में स्वयं कूद कूदकर नष्ट हुई जा 
रही हैं ये अनन्त व्यष्टियाँ | किसी को अपने हाथों में पकड़कर पीस देता है 
वह, किसी को निगल जाता है वह और किसी को चवा डालता है वह्‌। सब 
कुछ, उसी में से निकला आ रहा है और स्वयं उसी में चला जा रहा है । 
विराट स्पन्द सागर का यह कलाकृत रूप, काल, महाकाल | 


'कालो5स्सि लोकक्षयक्ृत प्रवृद्धो- 
लोका-समाहतुंमिह भ्रवृत्तः। 
ऋशणेषपि त्वां न भविष्यन्ति सर्वे, 
येध्वस्थिताः प्रत्यनीकेषु योघाः ॥7 ( गोता, ११-३१ ) 
“हे अर्जुन ! में लोगों का नाथ करनेवाला बढ़ा हुआ महाकाल हूँ और 


इस समय तुम लोगों को नष्ट करने के लिए प्रवृत्त हुआ हुँ । इसलिए बिना 
तेरे युद्ध किये भी ये सब योद्धागण जीवित नही बचेंगे ।” 


हि; 


40.9०. 
मेरे प्रभु 


पूर्णममद” पूर्णसिदं पूर्णात्पूर्णमुदच्यते ॥ 

पृणस्य पूर्णमादाय पूर्णमेदावशिष्यते ॥॥ 

* चिति शक्ति-युक्त ईश्वर-सत्त्व धूण है, ओर उसकी 
पह सृष्टि भी पृण है। बारण मे से पृण ही काय पा 
उदय हुआ है | अनादि वार से आज तवः ऐसो अनन्त 
सृष्टियों इसमे से निवल चुयी हैं, और आगे भी इसो 
प्रवार निवन्‍ल्ती रहेगी। परन्तु यह महाप्रमु पूषठ थे, 
पृण हैं और पूण हो रहेंगे।'? ढ 


न्छ्८ सत्यन्दर्णन 


के सकल ऊर्ध्वं तथा तियंक विस्तार में अनुगत यह महात्ततत्व स्वतःसिद्ध तथा 
अहेतुक है, एक है, अखण्ड है, व्यापक है, निराकार है, नित्य हैं तथा एक 
स्वभावी है; इसलिए सत्य है। 


जिस प्रकार अपने में से ये अनन्त तरंगें उत्पन्न करके सागर में कुछ 
कमी नहीं पड़ी है, वह अब भी पूर्ण है तथा इससे अनन्त गुणी : त्तरंगें उत्पन्न 
कर लेने पर भी वह पूर्ण का पूर्ण ही रहेगा; उसी प्रकार अपने से यह भनन्‍्त 
-सृष्टि उत्पन्न करके उस तत्त्व में कुछ कमी नहीं पड़ी है, वह भव भी पूर्ण 
ही है तथा इससे अनन्त गुणी सुष्टि उत्पन्न कर देने पर भी वह पूर्ण का पूर्ण 
रहेगा | यह तत्व है इस सृष्टि का उपादान कारण और यह सु सष्टि है उसकी _ 
एक छूट स्फुरणा, उसके विविव बाकारपकार वाह स्यन्द, अयबा उतते- 
विविध नाम तथा कर्म । ह ' 


. पूर्ण है वह-ओर पूर्ण होने के कारण भूमा, जिसमें डूब जाते हैं समस्त 
बन पक 7 2 न हू 7१ वह इन समस्त मेदों से 
अतीत हैं, >तथा अवद्ध है। भेदों में एक दूसरे के अभाव की 
अतीति स्वाभाविक है, जेसे कि घट घट ही होता है, पट नहीं | घट में पट की 
-प्रतीर्ति का अभाव है और पट में घट को प्रत्तीति का। जहाँ अभाव है धहाँ 


पूर्णता कैसी ? अतः पूर्ण सदा एक हो सकता है, दो नहीं | 


जिस प्रकार मन, वृद्धि, चित्त, अहंकार आदिक आशभ्यंतर जगव्‌ के 
मद उपस्तिलवर्ती कार्यो में हैं, उसमें अनुगत अहं-प्रत्यय-स्वरूप जीवात्मा मे 
-नही, इसी प्रकार पृथिवी अप तेज आदिक वाह्य जगव्‌ का जातिगत मैंद भी 
उपरिजलवर्ती कार्यों में ही हैं, उनके कारणभूत परमाणुओं में नहीं। भरत: 


मै तू आदि के सम्पूर्ण द्रव्यग॒त भेद निरस्त हो जाते हैं वहाँ जहाँ में नही, 
“वहाँ तू कैसा ? दोनों परस्पर सापेक्ष्य हैं। अपने स्वरूप में परस्पर एक दूसरे 
के. अभाव की प्रतीति करने वाले समस्त जीवात्मा तथा अनन्त परमाणु भी 
कैसे टिक सकते है यहाँ? सब उस महासत्ता में लीन होकर खो देते हैं अपना 
-अपना स्व॒तंत्र अस्तित्व ॥ | 


| 


69 ह 
बाल युवा आदिक झबस्वान्दरवर्ती भेदों की भाँति नारक वियंत्र देव 
“मनुष्यादिक,सवान्तखर्ती मेद अनित्य होने के कारण अल्प हैं, और इन सब-- 
मेदो में अनुगत एक तथा नित्य जीवात्मा पूर्ण है, 3 प्रकार इस अखिल सृष्टि 
“के अब तब उदित होनेवाले सम्पूर्ण .क़ॉलान्तस्वर्ती म़ैद भी अऱप. चथा अपूर्ण 


हे मेरे श्रमु २७ भमूमा छर्‌ 


हैँ ओर उन सब म अनुगत वह एक तथा अखण्ड चच्त- पुण् है, वालान्तरवर्ती 
ऊष्ब विस्तार अस्त हो जाता हैं जहाँ। 
यद्यपि अनन्त परमाणु पुन त्तथा अनन्त जीवात्मा इस पृणता के 
सिह्दासन पर_आसीन से प्रतीत होने छगते हें, परन्तु विचार कर देखने पर, 
४ | रे ल पृथक पृथक विखरे पडे होने के कारण वे भी त्रगो की भाति 
५ | त्तरगो में अनुगत सागर के जछ की माति उस सब में अनुगत यह 
पत्त्व ही पृण है, बालगत ऊष्च विस्तार की भाँति छ्ेतगत तियक्‌ विस्तार मी 
बस्त हा जाता है जहाँ। ं 
ननममनमीमीीनी#भनीयन्‍नशधी झा : 
ऐसा बैसा जैसा आदि रूप सम्पुण भावगत भेद भी परस्पर सापेक्ष 
होने के कारण तथा एक दुसरे में एक दूसरे का अभाव देखने के कारण अल्प 
हैं। इन सब भावगत भेदो में अनुगत वह तत्त्व हो पूण है, जड-चेत्तन का भेद 
भी निरस्त हो जाता है जहाँ। जड जगत्‌ के रूप में रसादि गुण तथा चेतन 
जगतु के ज्ञान, इच्छा, प्रयत्न, दु ख-सुख आदि भाव भी हैं सव उसी की विविध 
अभिव्यक्तियाँ । 


इस प्रकार भूमा होने के कारण वह एक है, अखण्ड है, व्यापक है, 
निराबार है, नित्य है, संव॒स्व है, तथा सवशक्तिमान है । 
जय गत 


विविध द्रव्यो में जातिगत तथा व्यवित्गत भेद होने के कारण ये अनन्त 
हैं, परन्तु माछा के मोतियों मे डोरे की भाति उन सव मे अनुगत होने के 
कारण वह्‌ एक है। जहाँ-तहाँ बिखरे होने के कारण थे सब द्रव्य खण्ड-खण्ड 
हैँ, पस्तु उनके सम्पूण क्षेत्र भेदो में अनुगत होने के कारण वह अखण्ड है। 
अपने-अपने क्षेत्र की सीमाओ में वद्ध होने के कारण वे साकार हैं तथा जव्यापक 
हैं, परन्तु आकाशवत्‌ उन सबके आकारो में अनुगत होने के कारण वह निरा- 
कार है तथा व्यापक है । वे पदाथ तथा उनके समस्त कालगत पर्याय उत्पन्न 
ध्वसी होने के कारण अनित्य हैं, परतु कडा षुण्डल आदि पर्यायों म अनुगत 
स्वर्ण वी भाँति इन सब नाम-रूपो मे अनुगत होने के कारण वह नित्य है। 
रूप, रसादि गुण तथा ज्ञान, इच्छा आदि भाव इन सव म॑ विविध त्तरतमताएँ 
रहने के बारण वे कसी वी अभिव्यक्तियाँ हैं, परन्तु उन्न सव मे अनुगठ उस 
तत्व को प्रधान शक्ति उन सब का सर्व॑स्व है। वे सर अपनी अपनी सीमाओं 
में बद्ध होने के कारण बेवल अपनी अपनी हो जाति विपयक वुछ काय करने 
के लिए समर्थ हैं, परन्तु सर्व सीमाओो से अतीत वह सदशवितमानु सब कुछ 
करने के लिए समथ है, जड-काय बरने के छिए भो ओर चेतन-वाय॑ करने 
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के लिए भी। उसके लिए कुछ भी असम्भव नहीं | जो है अथवा जो नहों है 
वह सब पड़ा है उसके गर्भ में । 

कोई दो हाथ-पाँववाला विराट्-काय अतिमानव न समझ लेना उस, 
वह एक तत्त्व है, सच्चिदानन्द मात्र जिसका स्वरूप है । समस्त जेंयो में अनुगत 
होने के कारण ज्ञान-स्वरूप जीवात्मा को जिस प्रकार त्रिलोक-स्वरूप तथा 
उससे अतीत अलोक-स्वरूप भी माना गया है, उसी प्रकार मेरा यह सच्चिदा- 
ननन्‍्द तत्त्व वया समस्त विश्व-स्वरूप ओर उससे अतीत च्युलोक-स्वरूप नही 
हो सकता ? यह समस्त विश्व उसका केवल एक पाद है। उसके शेप तीन 
पाद दुलोक में स्थित हैं । इसलिए वह महान्‌, भूमा है, विभु है। संत्‌, चित्‌ 
ओऔर आनन्द नामवाले इसके तीनों प्रधान अंगो के सौन्दर्य का चित्रण आगे 
पृथक, से किया जा रहा है । 


२८. सत-दर्शन 


अरे रे ! कितना जटिल है इस सत्य का स्वरूप। बड़ेन्वड़े वुद्धिशाली 
भी उलझकर रह गये हैं इसकी विचित्र भूल-मुलेयाँ में । दूसरों को स्वगं दर्शाते- 
दर्शाते सम्प्रदाय के पक्ष में उलझकर हो गये है स्वयं पथश्नष्ट | कौन समझ 
सकता है उसे विकल्पों के द्वारा, और कौन कह सकता है उसे थब्दों के 
द्वारा ? दर्शनकार अनुभव करते हैं उसका अपनी भूमिका के अनुसार और 
प्रयत्न करने लगते हैँ उस मन वाणी से अगोचर तत्त्व को शब्दों के द्वारा 
बताने का । परल्तु क्या कोई भी कह सकता है वालूशाही का स्वाद, शब्दो के 
द्वारा ? फिर भी देखो इस अहंकार की हठ कि अन्तर उल्लास को न संभाल 
सकता हुआ, वाचाल हुआ जा रहा है यह, जिस किस प्रकार उसे बताने 
के लिए । 

कोई उसे कहता है सत्य और कोई असत्य, कोई नित्य और कोई 
अनित्य, कोई एक और कोई अनेक, कोई चेतन और कोई अंचेतन | कोई 
देखता है उसे क्रियाशील अथवा गतिशील, कोई कूटस्थ अथवा स्थिर, कोई 
अणु से भी अधिक सूक्ष्म, कोई आकाश से भी अधिक महान, कोई अपने 
निकट से भी निकट, कोई दूर से भी दूर, कोई अपने भीतर हृदय-गुफा में 
ओऔर कोई अपते वाहर इस सम्पूर्ण विश्व में । " 
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इत्यादि प्रकार के विविध इन्द्वामासों में उलझी यह सकीण वृद्धि भला 
केसे कर सकेगी इनमें से किसी एक विकल्प की सत्यता का तिणय ? वह है , 
युगपत्‌ स्वरूप | प्रत्यक्ष दृष्टा ऋषियों को त्तथा अनुभवी पण्डित जनों वी 
चरण-रज ही है एकमात्र शरण इस विषय में | वयोकि, वे देसते हैं इस जटिल 
विरोध में अविरोध, और करते हैं इसका निर्वाह एक विचित्र ढग से, जिसके 
द्वारा इनके अतिरिक्य अन्य भी अनन्त विवल्पो का सग्रह करके, बर देते हैं 
उन सबका समपण उस भूभा के चरणों में | अपेक्षावाद, हष्टिवाद, नयवाद, 
अनेकान्तवाद अथवा स्यादवाद के नाम से प्रसिद्ध है जैन न्याय की यह विचित्र 
पद्धति । 

सत्य होता हुमा भी असत्य है वह और असत्य होते हुए भी सत्य । 
दृष्टि भेंद के कारण ही वहाँ दिखाई देता है विरोध क्योकि नाम रूपो को 
ग्रहण करनेवाली बाह्य-हृष्टि से देखने पर वह अमत्य हो है, सत्य नही और 
मौलिक सत्य को ग्रहण करनेवाली अन्तदृष्टि से देखने पर वह सत्य ही है, 
मसत्य नही | परन्तु उभयग्राही व्यापक हृष्टि से देखने पर न वह्‌ अकेला असत्य 
ही है ओर न अकेला सत्य ही । तरगित सागर की भाति वह है युगपत्‌, दोनो, 
सत्य भी और मसत्य भी । जिस प्रकार सागर विहीव तरण और तरग विद्वीच 
सागर कोरी बरपना है, इसी प्रकार असत्य-चिहीन सत्य और सत्य विहीन असत्य 
कोरी कल्पना है। भर्थात्‌ सृष्ठि के विस्तार विहीन सत्य-तत्त्व और सत्य-त्तत्व- 
विहीन सृष्टि वा विस्तार एक असम्मव कट्पना है। 

इसी प्रशार न है वह अवेला नित्य न॑ अनित्य, न एक न अनेक, न चित 
न अचितू, न गतिमान न स्थित, न सूक्ष्म न महान, न निकट ने दूर, म॑ अन्दर 
न बाहर । एक दूसरे को पीछे हटाते हुए ये सभी विकल्प असत्य हैं और एक 


ठ्था दूर, भव अर भीतर हर । 

अरे यह वया ? विवल्‍्पो वी निस्यक जमनास्टिव वे अतिरिक्त और 
बया है यह सर सत्यासत्य, नित्यानित्य इत्यादि ? छोडिये इस समस्त वाग्वि 
छास वो, और खडे हो जाइये तठस्य वो भाँति अधघर इस शुन्य में, और देखिये 
स्ताघ की भाँति एय्टक इसरो-इसवे अन्तृतछयूर्ती_ब्रत्व को ओोर उसके 
ऊपर तल्वर्ती सूप्टि-विल्यास मो, युगपुत्‌ एक हो-हृष्सिसे+ 

सायर के ऊपरी तछ पर दृष्टि जमाकर देसने से केवल तरगें ही तरगें 
दिखाई देती हैँ, मन्ततल्वर्ती अथाहू मागर नहीं, इसो प्रवार उस्ती भीतरो 


दूसरे को गले लगाते,हुए वे मभी सत्य हैं। चह पा 
चिदचित्‌ । वह है /युगवत्र गतिमान तथा स्थित, दुदम तथा महाव्‌ निकट 
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गहनता पर लक्ष्य करके देखने से एकाकार शान्त सागर ही दिखाई देता है, 
उसकी तरंगें नहीं। परन्तु तटस्थ भाव से देखने पर दिखाई देता है अखण्ड _ 
सागर, त्तरंगों का विस्तार खेल रहा है_ जिसके वक्ष पर गौर स्पन्द--छिपा है _ . 
अजसके-हृदय में । इसी प्रकार तटस्थ भाव से देखने पर सांगोपांग तत्त्व का 
| महासागर ही दिखाई देता है, सृष्टि-विस्तार खेल रहा है जिसके वक्ष पर 
और स्पन्द छिपा है जिसके हृदय में । 
तरंगों को देखने पर दिखती है सब परस्पर में लड़ती-भिड़ती, उत्पन्न 
होती तथा नष्ट होती, परन्तु तटस्थ भाव से देखने पर वह सव वनकर रह 
जाता है सागर का सौन्दयं । इसी प्रकार तटस्थ भाव से देखने पर उत्पन्न-ध्वंसी 
यह अखिल सृष्टि-विस्तार बनकर रह जाता है उस भूमा तत्त्व का सीन्दय । 


जिस प्रकार नगर की सड़कों पर घूमते हुए दिखाई देता है कही निर्माण 
कही संहार, कहीं जन्म कही मृत्यु, कही सुख कही दुःख, कही हास कही 
रुदन; परन्तु वायु यान में वेठकर आकाश से चीचे की ओर देखने पर न वहाँ 
दिखता है निर्माण न संहार, न जन्म न मृत्यु, न सुख न दुःख, न हास न रुदन। 
दिखाई देता है एक अखण्ड तथा सांगोपाग नगर, ये सकल इन्द्र बतकर रह 
गये हैं जिसका सौन्दय । इसी प्रकार व्यापक दृष्टि से देखने पर उपर्युक्त सकल 
इन्द्र बनकर रह जाते हैं तत्त्व का सुन्दर विलास, उसकी मधुर छीला, उसका 
कल्ापूर्ण नृत्य, उसका सरस हृदय । 

ओोह ! कितना सुन्दर है सत्‌ का यह मनमोहक रूप, मन तथा वाणी 
से परे, अचिन्त्य तथा अनिवंचनोय | दंत ही है उसका यथार्थ ग्रहण और _ 


मौन ही है उसका यथार्थ प्रतिपाद्रव.। है उसका. यथाथे प्रा 


वन जज 


२९. आनन्द दर्शतत 


इसी प्रकार या कि का दम स्पन्द जिसका हृदय है, हू जल पद बय भी सुष्टि जिसका 
दर और ज्ञान तथा क्रिया जिसकी दो क्त्य्राँ का भी _ 
| का सम गज 2 । 


इसका विस्तृत विवेचन पहले किया जा चुका है। अब मेरे उपास्य सच्चिदा- 
नन्द स्वरूप इस भूमा के तृत्तीय अंग की. भी सक्षिप्त-्सी झलक देखिये । इसका 
यह तृतीय अग है--भानन्द' | आनन्द भी वास्तव में स्पन्द्र,ही है। बाह्य में नृत्य 


* 
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भौर अन्तर में आल्हाद, ये दो उमवी अभिव्यक्तियाँ हैं, ओर पदार्थों जता है। 
होनाधिव सुख उसकी क्षुद्र स्फुरणाएँ हैँ। यहाँ भी पदाथगत किसे स्व 

मेद मात्र भाँति है, वयाकि इा सभी मे आनन्द” विसीन विसी रूप से 
अपना परिचय दे रहा है किन्‍्ही में नृत्य रूप से और बकिन्‍्ही मे आल्हाद ४ 
अथवा सुख स्प से । 


जड तथा चेतन सभी नाच रहे हैं इसके गर्भ मे मग्न-से हुए या छीनता 
वी प्राप्ति के लिए। अतरिक्ष छोक के सौर-मण्डल मे सूर्य चन्द्र आदि, भूलोक 
के जड जगतु में पापाण आदिक के भीतर परमाणुपुज, जछ तथा वायु के 
सागरों में अनत भवर बुदबुद तथा तरगें, ओर चेतन-जगत्‌ मे मनुष्यादि 
विविध प्राणी समो नाच रहे हैं देखो विस प्रकार बानन्द-मर्न हुए, एक दूसरे 
के चारो ओर, बमी निकट आते और कभी दूर जाते मचलते, मचकक्‍ते, 
झटबते, मटकते, भटवते, इठछाते तथा गाते | 


। 


इसी प्रकार आम्यन्तर जगत्‌ मे भी मन के सकल्प-विकल्प, बुद्धि वे 
तब वितक, अह॒वार मे कतृत्वादि भाव, चित्त वी वास्नाएँ और हर केपर, 
हैरने बाली, रागे-दववात्मिव' विविध" कपाएँ,--सभी नाच रहे हैं एस 
परिक्रमा करते हुए । 


परमाणु आदि जड पदाय भले न बर पायें सवेदना इसके आल्हाद को, 
परन्तु नाच ता रहे हो हैं वे भी । हो सत्ता है कि संवेदता भी कर रहे हों, 
पर यह हमारी प्रतीति वा विपपय न वन पाया हो, इसलिए कि वे वेचारे 
मपनी छाचारी के पारण मुख से बोलकर उसे अभिव्यछ नही कर पाते। वृक्ष 
श्रत्यक्ष झूमते दिसाई देते हूँ. वर्षा अपनी रिमथिम द्वारा और नदियाँ अपनी 
पलवल ध्वनि द्वारा प्रत्यक्ष गाती सुनाई देती हूँ, परन्तु कया वे उसे मुख हारा 
अभिव्यक्त भी बर पाते हैं वमी ? 





अथवा पापाणादिव म प्रसुप्त पडो हुई बह सवेदत्रा ही, वृक्ष बीट 
पतंग पु पक्षी तथा मनुष्यादिक ये क्रमसे विवास यो प्राप्त होती हुई अधि 
कापिक जागृत होती जातो है। 

राभी हूँ आनाद यो विविध अभिव्यलियाँ | प्रेम-परव मधुर भावा वा 
ता बहा ही कया, स्वाय-परत बटु भाव भी हैं उसो आपाद वो अभिव्यक्तियाँ, 
ययोकि ये भी हैं वास्तव म प्रेम के ही सवोर्ण रप। यद्यपि परस्पर विरोधी 
मे दोनते हैं ये परन्तु चात्तविक दृष्टि से दसो पर सब हैं वास्तव में एव । 
अन्धर है रेवड आायद मे बिदाय में । 


ड् 


सह सत्य-दर्शेन 

गहनता जगत में दुःख साम की कोई भी वस्तु नही, हीन सुख का नाम ही दुःख _ 

उल्ू। अधिक प्रकाश की अपेक्षा होन प्रकाश अंधकारवत्‌ प्रतीत होता है। 

* निविड़ अंधकार में भी कुछ न कुछ प्रकाश भवश्य रहता है, जिसका अनुभव 
भले हम न कर पायें, परन्तु उल्लू तथा विलछाव आदि को उसमें भी दिखाई 
देता है। इसी प्रकार दु.ख में भी सुख अवश्य छिपा रहता है, जिसकी प्रतीति तब 
होती है जब दुःख गौर अधिक बढ़ जाता है। 


स्वाथंपूर्ण राग-द्वेष, काम क्रोध लोभ आदि में भी किसी न किसी 
रूप में प्रेमपूर्ण वैराग्य, सवेग, क्षमा तथा ज्ीचादि का वास अवद्य रहता है । 
| सकी अम का. नाम ही सवा है, संकी्ण-क्षमाका नाम ही क्रोध है. और 
संकीर्ण-औदाय का नाम ही छोभ है| इस तथ्य का कुछ अधिक स्पष्टीकरण 
आगे प्रेम के प्रकरण में किया जानेवाला है । 
ज्ञान-विकास क्रम में प्राप्त विविध भूमिकाओं के अनुसार आनन्द का 
लक्षण भी वदलूता हुआ उत्तरोत्तर व्यापक होता जाता है। पहले पहलेवाले 
लक्षण आगे-आगेवालों में ड्वकर असत्य होते रहते हैँ । जो पहले भनज्ञान-दशा 
में सुख प्रतीत होता था, वही आगे जाकर ज्ञान-द्या में दु.ख प्रतोत होने 
लगता है। अन्तिम भूमिका पर जाकर रह जाता है मात्र स्पन्दन। उसका 
विलास ही है सत्य-तत््व का परम आनन्द, समस्त पदार्थों में दृष्ट नृत्य तथा 
सुख आादिक हैं जिसकी श्षुद्र स्फुरणाएं । 


भूमा ही वास्तव में आनन्द है, क्योकि अल्प में सुख सम्भव नहीं, 
इसलिए कि अल्पृता में-अभ्राव-की--और-अमाव में इच्छा की प्रतीति का होना _ 
मुबध्यम्भावी-है.। इच्छा के सज्भाव में सुख इतता ही मनोरम है जिचना कि 
आकाआ-पुष्प सुन्दर है। फिर वह इच्छा किसी भी आकार-प्रकार की क्यों व 
हो, कितनी ही सुक्ष्म तथा अल्प क्यो न हो, इसका प्रइन नही । भले वीत्तराग 
भाव के ऊपरी तल पर इच्छा प्रतीति सम्भव न हो, परन्तु बीज रूप से वहाँ 
सी उसका बने रहना बहुत सम्भव है। भले अपनी वोतरागता में कोई व्यक्ति 
तृप्ति का अनुभव कर रहा हो, परंतु क्या कभी बिन्दु सागर में मिले वितता 
चेन से बैठ सकता है ? इसलिए भूमा बने विचा आतन्‍्द की पूर्णठा संभव 
नही । भूमा वनने की भावना ही वीतरागी के हृदय में स्थित सूक्ष्म इच्छा है, 
जिसके कारण वह अभी पूर्ण नही हो पाया है । ७ 





३० मेरे प्रभु 


महा हा ! क्तिना सुन्दर है सच्चिदानद-स्वरूप यह महातत््व। यही 
तो हैं, मेरे प्रमु, मेरे तन मन धन जीवन मेरे सवस्व, मेरे प्राण, मेरे उपास्य, 
सबके हृदय, सतकी शरण | मुझे भी शरण प्रदान करें प्रभु, भव-सतप्त अपने इस 
छोटे से अयोथ शिशु को। अपार है महिमा इनको, मन वाणी तथा वुद्धि से 
परे, देश काल वी सीमाओ से दूर | जितनी गायी जाय, थोडो है। बड़े-बड़े 
ज्ञानी छज्जित से होकर रह गये हैं मौन, पर देखो कीडे सरीखे मेरे इस अहृकार 
की धृष्टता कि चला है प्रभु को स्तुति करने, चोटी चल्ली है पवत को पीठपर 
उठाये बाकाश में उडने | थोड़े क्रो बहुत करके कहना स्तुति है, परन्तु बहुत 
को थोडा करके कहना भी कया स्तुति नाम पा सकता है कभी ? 

ज्ञान अपने से पृथक इन विविध पदार्थों वो बिपय करके अपना ज्ञेय 
बना छेता-है, है रन सब कप कान सी कज अपने से पृथक्‌ [2४7। 8 
प्रमेय बना छेता हैं, देशंन अपने से पृथक इन विविध को विपय करके 
अपना दृश्य वनों लेता हैं, परन्तु सव ज्ञानो में अनुगत मूल शान स्वरूप, सर्व 
प्रमाणो में अनुगत मूल प्रमाण स्वरूप और सब दशनो में अनुगत मूल दशन- 
स्वरूप आपसे पृथक वह वीन सा ज्ञान है, कोन-सा प्रमाण है ओर कौन-सा 
दशन है, जो आपको विपय करके अपना ज्ञेय, प्रमेय अथवा हृश्य बना सके ?. 
अनेय अग्रमेय तथा अहम आपको में कैसे जानूँ; केसे पहचान, कैसे देखे? 
फिर भी चला हूँ में आपको जानने-पहचानने तथा देखने | 

ज्ञानीजन ऐसा वहते हैँ कि इद्विय प्रत्यक्ष से न सही, वोद्धिक ज्ञान से 
भी न सही, परन्तु अनुभव ज्ञान से तो आप अवश्य जाने ही जाते हैं। परम्तु 
क्‍या बरूँ  कृदबाद जी मेरे गले उतरतो श्रतीत नहीं होती । अनुभव दाव्द 
का अथ है के आप वुक पड ही बज के जो स्वयं आप रूप 
हो गया, वह मला वृथक बुछ रह ही कहाँ गया, जो आपको अपना 
विपय बनाकर जान सके, पहचान सके तया देख सके। कया सागर में_घुछ 
जाने वे पश्चात्‌ छूवण सिल्य आपको आऊर यह. बता सकेगी कि.सत्रास-बा्‌ 
स्वाद ऐसा है। हृद हो गयी निलज्जता वी | छुद् 'में' चला हैं आपको छोछा 
वा बखान फरने । 
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सत्य-दर्शन 3५ 
गहनता 


उस सेच्चिदानन्द हैँ आप--सत्‌ चित्‌ तथा बानन्द। कहने मात्र को ही 5 
>२) वास्तव में तो एक ही है। जो सतत है वही स्पन्द है और जो स्पन्द है वही . 
चित तथा आनन्द है। अतः आप हैं स्पत्द मात्र या सच्चिदानन्द-घन | दारयें-९.. 
बायें, आगे-पीछे, ऊपर-नीचे, भीतर-वाहर, सर्वत्र सच्चिदानन्द, स्वतः सच्चिदा-१८ 
तन्‍्द | क्योंकि कोई दो हाथ-पाँववाले व्यक्ति थोड़े ही हैं आप ! आप तो हैं ८ 
तत्व, स्पन्द है जिसका-स्वरप हक बह “१ ० हे की ० 
कितना व्यापक है आपका स्वरूप--सबमें जाप, स्वत्र आप, सबंदा आप, “ 
सर्वरूपेण आप; जड़ भी आप, चेतन भी आप, वाहर भी आप भीतर भी आप। _ 
आपके अतिरिक्त और है हीक या यहाँ ? आप हैं देशकालानवच्छिन्न तत्व | आप 7 
हैं एक सत्यं अद्वितीयम' बरर्नत(शिवं सुल्दरं। आप हूँ धाता-विधाता तथा हाता, हे 
कर्तों घर्ता तथा हर्ता, सर्व-समर्थ स्व-शक्तिट्ठार्त। आप हैं ब्रह्मा/ दिपु, पहिंग, ' 
रह, गंकर कृष्ण, आरम। आप हैं अनुच्त;ओेष, काल: पहाकाल। आप हैं 
मर चिभु/ भूप्रा 0,र्थपि है ६28 ठ्म+ परमात्मा, ब्रह्मु/पखब्रह्म | आप हूँ 
रु, 'पर्सयक्वर महेंद्र ( आप हैं व महादेव, परमदेव । आप हैं स्वक्ञ, | 
£ 05280 है हल महा: हर 
स्वक्रटा ,सर्व-साक्षी, ख्रवे“नियंता 8 6 हा 8 आल 
सर्वानुगत होने के कारण आप एक हैं, सत्ताभूत होने के कारण सत्य हैं, ' 
और आपके अतिरिक्त अन्य कुछ भी सत्‌ न होने के कारण आप अद्वितीय हैं ।. 
माप हैं शान्‍्तं छ्िव॑ उुल्दरं। समस्त इन्द्वात्मक क्षोभ से अतीत । निस्तरंग तथा 
भीरंग होने से आप शान्त हैं। स्वयं कल्याण-स्वरूप होने से शिव और आनन्द 
घन होने से सुन्दर हैं। आप द्रयामसुन्दर है। अत्यन्त परोक्ष, अत्यन्त गुठठ 
तथा छिपे होने से आप झ्थाम्र/हैँ और आदून्दघन होने से सुन्दर । 
2 सम्पूर्ण ज्ञानो मे अनुगत होने से आप सर्वत्र हैं, जगतु के जड़ चेतन 
८क्षमी पदार्थों के तथा उनके विविध कार्यो के कर्ता, धर्ता हर्ता होने से आप सर्व- 
_समये है, स्व-शक्तिमान्‌ हैं । जगत्‌ के सुष्टा होने से आप बह्या हैं, उसके धाता 
>होने से तथा उसमें सर्वत्र व्याप्त होने से विष्णु हैं और अपने मे उसे लय कर 
>लेने से आप महेश हैं। सेंहारक होने से रुद्र और कल्याण-स्वड्य होने से आप 
>अँंकर हैं। छिपे-छिपे रहने से आप कृष्ण हैं और विश्वाम-धाम होने से आप 
्र्समम हैं। 
 अपनो अनन्त छीलाओं के कारण आप बनन्‍्त हैं, समस्त सृष्टि को 
>>भपने शीषपर घारण करनेवाले शेपनाग हैं । सुष्टि प्रछ्व० के भचादि चक्र मे 
> सर्वत्र अनगत रहने से आप काल हैं। सबको अपने में से उत्पन्न करके स्वयं 
>-भक्षण कर जानेवाले महाकाल हैँ । 


३ प्रेरे प्रभु॒३० भेरे प्रभु 5१ 


"5 स्वय-सिद्ध होने से आप स्वयम्मू हैं, प्रकृष्ट होने से प्रभु, विशिष्टेपा दै। 
से विभु और व्यापक होने से आप भूमा हैँ। समस्त जड चेतन पदार्थों वे' साट्यर 
स्वरूप होने से भाप उनकी निज आत्मा हैं और सकल जीवात्माओं को, आत्मा 
होने से परमात्मा हैं। महान होने वे कारण आप ब्रह्म हैं और महानंतम होने. 
परब्रह्म हैं। इस अखिल विस्तार के सृष्ठा तथा स्वामी होने के कारण आप 
ईइवर हैँ। सबको अपने अधीन रुखते हुए भी स्वय किसी वेः अघीन नही हैं, | 
इसलिए परमेश्वर हैं। सव ईश्वरो के भी ईश्वर होने से आप महेश्वर हैं। नरेन्द्र, 
धरणेंद्र आदि जो छौकिक ईइवर हैं, वे मान आपकी क्षुद्र स्फुरणाएँ हैं । दिव्य 
होने से आप देव हैं । समस्त देवो के भी देव होने से आप महादेव हैं, परम 
देव हँ ॥ हू बा कट एप पट (डा 

् श्रिड़़ोकगत तथा थ्रिकाठगत सकल वाह्माभ्यन्तर भावों को प्रत्यक्ष 
जानने तथा देखने के कारण आप सवज्ञ' हैं तथा 'सवद्रष्टा' हैँ । सपके हृदय 
वी एक-एक बात वा तथा एक-एक क्रिया का नित्य अवलोकन करते रहने के 
कारण आप 'सवसाक्षी' हैं। हृदय मे वेठकर सवके जीवन वी डोर हिलाते 
रहने वे कारण आप 'सवनियन्ता' हैं, अन्तर्यामी” हैं। सम्भव तथा असम्भव ६ 
सब कुछ करने के लिए समय होने से आप 'सवशक्तिमान' हैं। प्टाः 

_.आर्प यद्यपि अनुपमेय हैं, तथापि स्तुत्यथ इस जगत्‌ के तुच्छ पदार्थों को 
मआपबी उपमा बनाने के लिए जी मचल रहा है। वया छोग सूथ को दीपक से ( 
आरती नही उतारते और गगाजी को जरू अपण नही करते ? अत्यत तेज -८ 
पुज होने से आप सूय हैं, व्यापक तथा शून्य होने से आकाश हैं, भाणो के भी 
प्राण होने से तथा निर्छेप होने से वायु हैं, शक्तिमान होने से अग्नि हैं, तरगित 
होने से जल अथवा सागर हैं. और सृष्टि रूप मे घताकार हो जाने से आप ' 
पृथिवो हैं। एक से अनेव हो जाने के कारण अश्वत्य वृक्ष हें, और मधुर ' 
मुस्वान-स्वरूप होने से पुष्प हैं। ज्ञान-स्वरूप होने से वेद, धभस्वरुप होने से * 

(बुपम और अत्यन्त वेगवत हाने से गरुड हैं। इसी प्रकार अन्य भी अनेक 
(मनेक पदार्थों को आपका प्रतीक बसाकर ज्ञानीजन मापकी उपासना करते हैं । 
(-उजल्त है महिमा मेरे प्रभु की । पडा ] 


है»: आता नमक 


<२ 


गह॒नता 
उस 


३१. निराकार भी साकार 


आप निर्नाम हैं, फिर भी आप का नाम लेकर पुकारने को जी करता 
है। साकार तथा सोपाधिक होने के कारण जागतिक पदार्थों के तो नाम 
सोपाधिक हो सकते हैं, जो क ख ग आदि अक्षरों के संयोग से उत्पन्न होते 
है, परन्तु आप तो निरुपाधिक हैं, आपका क्या नाम हो सकता है ? ठीक, 
समझा * आपका नाम भी कोई ऐसा शब्द होना चाहिए जो सर्वथा निरुपा- 
घिक हो । परन्तु सम्पूर्ण शब्द-जगत्‌ की परिक्रमा करके भी में कहाँ ऐसा शब्द 
प्राप्त कर जो निरुपाधिक हो ? 


अहा हा ! कितना प्रिय है यह घोष, नाद तथा ध्वनि । यह है स्पत्द 
का सामान्य रूप जो क ख ग आदि सभी बक्षरों की तथा शब्दों की सृष्टि में 
उसी प्रकार अनुगत है जिस प्रकार इत अखिल रूपों में आप | *#कार है इसका 
उच्चारण | अक्षर तथा शब्द तो कार्य होने से असत्य है, परन्तु यह उन सब 
में अनुगत उनका मूल कारण होने से सत्य है। अत्त: निरुपाधिक तथा सत्य- 
स्वरूप आपका “5 बस एक यही नाम सार्थक है। 
५. आप न स्त्रोलिगी हैं न पुरुषलिंगी हैं और न क्लीव लिंगी, तव आपका 
नाम किस लिग का होना चाहिए ? समस्त लिंगों से अतीत अथवा सभी लियों 
में समात रूप से अनुगत तत्‌” यह शब्द ही आपके लिए उपयुक्त है। बत्यंत 
परोक्ष होने से, अनुभवी-जन “त्तत' ऐसा कहकर गापकी ओर सकेत करते हैं। 
नामरूपात्मक समस्त पदा्थ असत्‌ है, परन्तु उन सब में अनुगत आप सत्‌ हैं। 
इसलिए ज्ञानीजन आपको 'सत्‌' झब्द के द्वारा संबोधित करते हैं॥ 5» “तत्‌' 
'सत्‌” इन तीन अक्षरोंवाल्ला यह आपका नाम बिलकुल अन्वर्थंक है। निराकार 
तथा निरुपाधिक होने से आप '5»' हूँ, भत्यन्त परोक्ष होने से 'तत्‌” और मूल 
सत्ता होने से आप सतत हैं। 

देखिये, कित्तता साहस बढ़ गया है इसका ! निर्नाम का नाम रखने 
मात्र से सन्तुष्ट नही हो पाया है यह | अब चला है आप निराकार को साकार 
बनाने, नि:रूप को रूप प्रदान करने, अपने से पुथक्‌ वैठाकर जिसकी उपासना 
की जा सके जिसके इद्वियों द्वारा दर्शव किये जा सकें, जिसे माता पिता वन्धु 
तथा सखा कहकर पुकारा जा सके । भक्त बनकर जिसके चरणों में बैठा जा 
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सके, सेवक बनकर जिससे कृपा की भीख मागी जा सके, जौर शिशु जाता है। 
जिसकी गोद मे सेला जा सके | और वह भी प्रेम में गदगद्‌ हुआ इस “कलत्या 
बपने हृदय से लगा सके, अपने मे उसे ऊय कर सके, अपने मे घोलकर ले 
सत्ता-विहीव कर सके । इस उद्देश्य से निराकार की साकारोपासना करने के 
किए ज्ञानी-जनो ने उसकी अनेक कलापूर्ण मूतियों का निर्माण किया है। यद्यपि 
सभी मूतिया निर्जीव हैं, परतु कलछापूण होने से साथक तथा सजीव हैं। यद्यपि 
अनेक हैं, परन्तु उस एक की विविध शक्तियों को अथवा उस एक के विविध 
रूपों को अभिव्यक्त करती होने से वे सर एक हैं । लौकिक जन भले इन मंमेक 
मूर्तियों को. तथा इनके विविध नाम-रझूपो को देखकर परस्पर भिन्न होने के 
कारण इन्ह अनेक समझें, परल्तु ज्ञानीजजन उन सभी में दर्शन करते हैं उस 
एक के | लोगो वी भ्रम-युद्धि वो दुर करने के लिए ही ऋहते है वे, "एक सत्तु 
विप्रा बहुधा चर्दान्ति' अर्थात सत्‌ एक है, परन्तु ज्ञानीजत उसका अनेक प्रवार 
मे बणन करते हैं, उसको विविध रूपो में देखते है । 

यद्यपि आपको कोई हाथ-पाव नही, फिर भी हाथ-पाव छगा दिये गये 
हैं आपको कही दो, चार ओर कही दस । कहाँ तथ वढायी जाय इनकी सस्या, 
क्योत्रि आप तो अनत हैं। आपके पास कोई हथियार 292 5200% 
गये हैं विविध हथियार तथा पदाथ आपके हाथो में | 
मौर कही खड्ग वुरछा, निशूछ, ज़रमुण्ड। सभी पता ब्रतौक आपकी विविध 
बरक्तियों के। आपके पास कोई स्त्री नही, फिर भी बेठा दिया गया है आपको 
स्पन्दस्वरूपा प्रधान चिति छशक्ततों, आपके चाम भाग में, आपकी पत्नी 
पनावर। आप हैं जगत्‌ पिता और वह है जगन्माता। आपके पास कोई 
चस्त्राक्ृभार नहीं, फिर भी सज्जित कर दिया गया है आपके शरौर वो विविध 
बस्त्राऊकारों से । सभी कर रहे हैं प्रतितिधित्व आपके ज्ञान, आन“द तथा 
ज्यापक्साका | 


अहा हा । कितनी सुन्दर तथा सजीव हैं (कुविजनो की ये कल्पनाएँ। 
कल्पना नदी सत्य है यह, ब्ये वि 'उपंनाएँ, उद्रेक्षाएं' अलकार ही तो होते 
हैं कविता के प्राण और उसी के मुर्निइर्त रुप हैं थे देवी देवताओं दी! विविध 
प्रतिमाएँ। ब्रह्मा” आादि.देवता है मूतिकरण-लाप के सृष्टि प्रछय भादि 
विविध कार्यों के, और-दार्लो आदि देवियों अथवा माताएं हैं मूतिवरण 
आपसी रे न्दात्मिका शक्ति वी विविध लमिव्योकयों के । 
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गहनता 
| जंस 
यथा पिण्डे तथा रा याण्डे 
(५५४३) हे 
ही मेरे प्रभु का हृदय । अपने स्वरूप के 
अनुरूप ही वनायी है उसने अपनी ये विविध व्यष्टियाँ। छषुद्वन्सी दीखती हैं, 
परन्तु महान्‌ हैं सब, आपकी ही भाँति । व॒ुद्ष में लगे अनन्त बीज, सभी हैं 


, महान, पूरे के पूरे वृक्ष को अपने हृदय में छिपाये । क्या पुत्र भी पिता से हीन 


बा 


होता है कही ? भले पहले-पहल प्रतीति में न आाये, पर विकसित होकर तो 
वह भी वन जाता है वेसा ही। स्वरूप की तरतमताएं हैँ मात्र स्पन्द-वैचित्र्य 
का फल | मूल में है सब वही, बेस हो । 

कारण के अनुसार ही काय का होना न्याय-सिद्ध है। महाकारण- 
स्वरूप प्रभु के कार्य होने से ये सभी क्षुद्र व्यणष्टियाँ पूर्ण सच्चिदानंदघन हैं। 
तरतमताएं हैँ केवल उसकी अभिव्यक्तियों में | किन्‍्ही में सत्‌ अधिक व्यक्त हो 
गया है भौर किन्‍्ही में वह रह गया है कम | परमाणु संघात की तस्तमता है, 
कारण किन्ही की सत्ता का आकार हो गया है बड़ा और किन्‍्हीं का हो गया 
है छोटा । किन्ही की सत्ता हो गयी है चिरस्थायी और किन्ही की रह गयी हूं 
क्षणस्थायी | किन्‍्ही में है चित्‌ की अभिव्यक्ति मात्र क्रिया के रूप में और 
किन्‍ही में ज्ञान, इच्छा तथा प्रयत्त आदि के रूप मे | किन्‍्ही में है आनन्द की 
अभिव्यक्ति आणविक नृत्य के रूप में, किन्‍्ही मे चित्र विचित्र रगों तथा रसों 
के रूप में, और किन्ही मे सुख आदि की सवेदना के रूप मे । 

इतना ही नही, प्रत्येक व्यप्टि मे जो कुछ भी क्रियात्मक या ज्ञानात्मक 
शक्तियाँ काम करती दिखाई दे रही हूँ, वे सब वास्तव में आप की ही विशाल 
शक्ति के क्षुद्र अंश हैं, अथवा उसी की क्षुद्र स्फुरणाएं हैँ । भंवर में हृष्ट जल की 
भ्रमण-शक्ति सागर की हो अखण्ड-शक्ति का एक क्षुद्र अंश है, उसके अतिरिक्त 
अन्य कुछ नही । मन के ऊपरी चल पर तैरनेवाले संकल्प-विकल्पों मे अथवा 
स्वप्न में हृष्ट ज्ञानशक्ति मनकी ही अखण्ड दाक्ति का एक क्षुद्र अंश है, उसके 
मतिरिक्त अन्य कुछ नहीं । 

इस प्रकार देखने पर जीवात्मा तथा परसात्मा में भी केवल शक्ति का 
भेद है, स्वरूपत: दोनो एक हैं। परमात्मा भी चेतन है और जीवात्मा भी । 
परमात्मा भी सृष्टि की उपाधि से युक्त होकर सविकल्प हो जाता है और, 
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जीवात्मा भी मानसिक सृष्टि की उपाधि से युक्त होकर सविकल्प हो जाता है। 
परमात्मा की सृध्टिवारियी स्पदन शक्ति प्रकृति है, जो.महाव्‌ है-ओर-जीवात्मा, 
की र पन्ना र8 स्पदन शक्ति थक कान ] प्रकृत्तिकृत परमात्मावी 
यह सुष्टि महान्‌ है और जीवात्मा की. मानसिक सृष्टि अगु है। परमात्मा को 
इस सृष्टि की स्थिति करोडो चर्ष प्रमाण हैं और जीवात्मा वो मानसिक सृष्टि 
को स्थिति क्षण मात्र है। इस प्रकार परमात्मा महेश्वर है और जीवात्मा लघु- 
ईश्वर] 

जिस प्रकार सरोवर के जल में पत्थर फेंकने से उत्तत हुआ वेन्द्र अपनी 
परिधि बढाते बढाते सारे सरोवर को घेरकर महान्‌ हो जाता है, और जिस 
प्रकार बिदु सागर में छीन होकर महान्‌ बन जाता है, उसी प्रकार ये सब 
व्यप्टियाँ भी घीरे घीरे विकसित होती हुई, प्रभु वे समान महान्‌ बनकर उसमें 
लीन हो णाती हैँ, और तथ उनकी अपनी कोई स्वतन सत्ता नही रह जाती ॥ 
पापाण धीरे धीरे विकसित होवर बन जाता है इन्सान और इन्सान बन जाता 
है भगवान्‌ । 

समष्टि स्वरूप प्रभु वी तो बात ही क्या, वे तो है ही पृण, यहाँ त्तो 
उतवी ये पृथक पृथक व्यप्टियाँ भी, पूणता की शक्ति वा अपने गभ में घारण 
किये वास्तव में बीजवी भाति पृण ही हैं । 

* फोशेग्राफर की दुकान पर अपने एक हो व्यक्ति के छोटे चडे अनेक 
चित्र टगे देखे हैं। ततिक विचारिये दि इन सब चित्रों या फोदुओ में छोटे 
बडे साइज के अतिरिवत अय वया भेद है ? क्सि चित्र में उस व्यक्ति वा रूप 
पूण है और किसमें अपूर्ण ? इसी प्रवार विश्वकर्मा की इस दुकान पर एक ही 
प्रभु के ये चित्र विचित्र अनेक रूप या नमूने टगे हुए हैं। तनिक विचारिये वि 
इन संव रूपों या नमूनो में नाम रपगत वेचित््य वे अत्तिरिक्त आय वया मेद 
है? किस पदार्थ में प्रभु का रूप पूण है और किसमें अपूर्ण ? इन्द्रियाधीनु 
प्लेन ब्नुन आन रपट प्टि भछे इसमें वेचित््य को प्रतीति होवो हो, परन्तु, 
विवेकाधध पर इनमें तनिव भी अन्तर नहा है। उसी 
प्रमु बे रूप हीने के कारण सभी पृण हूँ । 

यद्दी है वह तृतीय नेत्र जिसके द्वारा ज्ञानीजन जड अथवा चेतन हर 
पदाथ में प्रभु वा दशन बरते हूं, और प्रभु समझकर ही इनवे साथ समता 
तथा प्रेम वा व्यवहार बरते हूँ। इसी नेन्न के द्वारा योगीजन जीवात्मा में 
परमात्मा के दशन बरते हैं ओर हृदय[वाश में उसका साक्षात्कार करते हैं। 
इसी नेत्र दे द्वारा वे अपने अपूर्ण “अह' वो विस्तृत करके पूण बनाते हैं।. ७ 
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जिस प्रकार दीवारों की अबवा घट की उपाधि के भग्न हो जाने पर 
दोनों प्रकाश तथा दोनों आकाश एक हो जाते हैं, उसी प्रकार अहंकार की 
उपाधि भग्त हो जाने पर अहँता, तथा इदंता, ये दोनों एक हो जाते हैं। ,, ' 
जिस प्रकार दोवारो की अथवा घट की उपाधि दूटने के पश्चात्‌ ही 
यह पता चलता है, उससे पहले नहीं, कि ये दोनों प्रकाश तया दोनों आकाश 
वास्तव में पहले भी एक ही थे; उसी प्रकार अहंकार को उपाधि टूठने के 
इचात्‌ ही यह पता चछता है, उससे पहले नहो, कि अहंता तथा इदंता-ये 
दोनों वास्तव में पहले भी एक ही थे । की 
जिस प्रकार दोवारों के अयवा घट के दूठ जाने पर दोनों प्रकाश तथा 
दोनों आकाश परस्पर में घुछ मिलकर एक हो जाते हैं; उम्ती प्रकार अहं कार 
की उपाधि दृट जाने पर बहता तथा इदता, ये दोनों परस्पर मे घुल मिलकर 
एक हो जाते हूँ। जिस प्रकार स्वप्न भंग हो जाने पर न रहता है हृष्ठा न 
दृश्य, रह जाता है केवछ एक अखण्ड ज्ञान; उसी प्रकार अहंकार की उपावि', 
भग हो जाने पर न रहता है उसके लिए 'अहंं! भौर न रहता है 'इदं', 
रह जाता है केवल एक अखण्ड तत्त्व । & बल 
यदि अखिल समष्टि को युगपत्‌ 'बहं” रूपेण अनुभव करता होता हा 
अवश्य वह व्यापक हो जाता, परन्तु बह़िमुखो 'महं' का यह रूप नहीं है। वह 
किसी एक व्यष्टि को अपना विपय वनाकर उसके चारों ओर मंडराता हुमा 
अपने को उसकी सकोर्ण परिधि में वाँच लेता है और इसलिए स्व्रयं संकोण 


हो जाता है। ०४ 


टूसरी ओर यदि देहस्थित हृदय में उत्तरकर वह अपने को तद्गूय अनु भव 
करता होता तो अवश्य ही संकीर्ण हो जाता, परल्तु अन्तर्मुंखी 'अह' का यह 
रूप नही है। यद्यपि सम्पूर्ण जगतु को छोड़कर वह हृदय की सूक्ष्मातिमतु्षम 
गुफा में उत्तर गया है जो भत्यन्त संक्नीर्ण है, परन्तु वहाँ जाकर वह अपने को 
व्यापक तथा पूर्ण अनुभव करता है। वहाँ वह देखता है कि हृदयगत सूक्ष्म ! 
प्रकाश या चेतना समष्टिगत प्रकाश या देतता से कुछ पृथक्‌ नहीं है, प्रत्युत 
वह ही है, इसमें भीतर तथा बाहर का कोई भेंद नही है। 7 


उसके प्रति वाहर भीतर का अथवा व्यष्टि समष्टि का सकल मेंद चष्ट 
हो जाता है। अब उसका 'अहं' अखिल विश्व में व्यापकर एकाकार हो जाता 
है | अब वह अपने को विश्व रूप और विश्व को 'अहं' रूप अनुभव करने लगता! 
है। इसलिए वह भूमा वन जाता है। अब उसे कहो हृदय-निष्ठ 'अहं' या कहो 


रो 


( 


3 प्रभु प्रेम ३४ जहू विकास 5. 
॥ 
(ईप्ट निष्ठ 'प्रभ एक ही बात है। इसलिए प्रभु का स्थान हृदय है, बुद्धि 
>नही। धक 
वहाँ वह ऐसा अनुभव करता है, मानो यह सम्पूण समष्टि ही 'में' हूं, 
में ही सम्पुण स्माष्ि हैं। सम्पृण सम्टि इस “में” का शरीर है और यह 'में'“ 
उसकी गान है। हक कस है। “में वह ह' (हस ), और 'वह में है ( स न आर ठ ”  सोहह )। इसी से 
जीयत्मा को कवि जन 'हुसे संज्ञा प्रदान करते हैं। तात्विक हृष्दि से देखने 
पर ही इसकी सत्यता प्रतीत होती है, भौतिक दृष्टि से देखने पर नहीं। यहाँ । 
जाकर 'अह” का अथ देहस्यित अह प्रत्यय मात नहो रह गया है, बल्कि हो 
गया है सत्‌ चित आनन्द | समष्टि सागर का विद्याल स्पन्द ही है अब इसका ८ 
लक्षण, समस्त व्यष्टियां हैँ जिसवी क्षुद्र तरगें | 5 
इस प्रकार एक ही 'अह' सकीण होकर देत्यराज अहकार चन जाता है 
“और वह हो व्यापक होकर भगवान्‌ वन जाता है। (_.. ७ 


३४ अह-विकास 


जब त्तक शिशु मे अहकार जागृत नहीं होता, तव त्तक उसके भरण- 
पोषण वा समस्त भार मा पर रहता है, इसीलिए हेयोपादेय के विवेक से 
शूय आपके “भह” को भ्रक्नति माँ ने स्वयं पापाण से उठाकर इन्सान तक 
पहुँचा दिया। यदि अब भी यह अहकार जागृत हाकर अपने को उससे 
पुथक न कर लेता तो अवश्य ही वह इसको इन्सान से उठाकर भगवान बना 
देती। पर कया करे वहू, इस अहकार ने इन्सान बनकर अपने जीवन को 
घागडोर मा वे हाथ से छीन कर स्वय अपने हाथ मे लू ली है, इसलिए यहाँ 
से धीरे घीोरे उठ कर भगवान तः पहुँचना अब स्वय इसके अपने पुरुपाय॑ 
पर निभर है । 


'अह' के इस विकास-क्रम मे इसे अनेक भूमिकाओं म से होकर जाना 
पडेगा। प्रत्येक ऊपर-ऊपर वी भूमिका में इसका विस्तार व्यापक होता 
जायेगा, और चदनुसार सन्‌ चितु आनद के अयवा आचार विचार तया घम 
के सव॑ लछलण उसके प्रति बदलते चले जायेंगे। पहले पहलेवाले लक्षण आगे 
आगेवालो म डूब कर अमत्य हुए प्रतोत होने छगेंगे, जिस प्रशार युवा हो 
जाने पर आपके अपने हो वाल्यवाल वा जीवन तथा क्रियाएँ आपके लिए भव 
उपहास की वस्तु बन चुदी होठो हैं। 


९६ संत्यन्दर्शन 


शरीर को तथा हृष्ट जयत्‌ को ही 'में! तथा 'मेरे' रूप से अनुभव करने 
वाला और स्त्री कुटुम्ब आदि के अर्जन ग्रहण तथा रक्षण को ही धर्म समझते- 
वाला यह वहिमृखो 'अहूं' अपनी इस प्रथम भूमि से ऊपर उठ कर, विविध 
साम्प्रदायिक स्तरोंवाली द्वितीय भूमि में से होता हुआ, प्रभु-कृपा से सर्वप्रथम 
सत्य-चिन्तन की तृतीय-भूमि में प्रवेश करता है, जहाँ उसके देखने तथा सोचने 
का ढंग बदल जाता है। फलस्वरूप सत्‌-चितु त्तथा आनन्द के अब तक कहें 
गये तात्तविक लक्षणों का उसे कुछ घुंधला-सा आभास प्रतीत होने लगता है। 
सब साम्प्रदायिक विधि-विधान जो उसे भव तक कुछ कल्याणकारी से जचते 
थे, उसके लिए अब एक निस्सार-सी रूढ़ि मात्र बन कर रह जाते हैं। पद-पद 
पर प्रभु या तत्त्व-चिन्तन द्वारा मत का समाधान करते हुए अपनी विविध 
वृत्तियों को वाहर से हटा कर भीतर की ओर उन्मुख करते रहना हो यहाँ 
उसका धर्म हो जाता है। 
इसी प्रकार धीरे-घीरे ऊपर उठता हुआ वह चतुर्थ भूमि में प्रवेश 
करके इन्द्रिय मत चित्त त्तथा वुद्धि के विविध आशभ्यन्तर राज्यों का अतिक्रम 
करने लगता है। वृत्तियों के समस्त भेद अब उसे किसी अहृष्ट सत्ता पर तैरते- 
से प्रतोतत होने लगते हें, और रौढिक क्रियाएँ निष्प्राण होकर स्वतः एक-एक 
करके कित्तारा करने रूगती है। ध्यान तथा-असमाधि. हारा इंद्रियो को.मच-मे., 
दकोब बुद्धि में और बुद्धि को हृदय में लीच करते जाना ही भ्रव्॒ उसका घर्मे 
बन जांतां 


यहाँ तक कि पंचम भूमि के प्राप्त होने पर वह अन्तर्मुखी होकर इत 

इंद्रिय भादिकों में अनुगत एक नित्य शुद्ध-बुद्ध अहुं-प्रत्यय का साक्षात्‌ करने 
छगता है। कुछ विद्वान इसे 'स्वानुभूति” कहते हैँ | अन्तमंग्न-सा हुआ वह अव 
उसमें सत्‌ के, उसकी अंतर्चेत्तना में चित्‌ के तथा उसकी श्ान्त-स्थिरता में 
आनन्द के दर्शन करने रूगता है। खझूढ़ियोँ यहाँ आकर नि.शेप हो जाती हैं। 
मनुष्य से कीट पर्यन्त के अनन्त छोटे-बड़े प्राणी जब उसे अपने समान दीखने 
) छगते हैं । शन्रु-मित्र, हानि-लाभ, इणष्ट-अनिष्ट आदि के सभी हन्द्र शून्य में 
* विलीन हो जाते है, और सम्ता-यु क् विचरण करना उसका धर्म हो-जाताल्है।% 


पष्ठ भूमिका मे पदापंण करने पर उसकी अच्तर्मुखता और भी जागे 
बढ़ जाती है। यहाँ व्यष्टिगत समस्त जीवात्माएँ तथा अनन्त परमाणजु-पुंज भा 
उसे घुलते-से प्रतीत्त होते है, किसी एक अनिव॑चनीय शून्य में | यही शून्य बन 
जाता है उसका सतु चित्‌ तथा आनन्द । संकल्प विकल्पात्मक अन्तर्जल्प घुल 
जाता है एक सामान्य ३>कार नाद में, और तत्‌गत समस्त रूप तथा आक्षतियाँ 


७ ४ प्रभु प्रेम सेंड अह विकास हा 


डे 


घुल जाती हैं एक सामान्य ज्योति म या बिन्दु मे। न उसे अब प्रतीत होता 
है कुछ दू ख, न सु । बाहर तथा भीत्तर कुछ भी कतंव्य गेप नहीं रह जाता 
अब उसके लिए। अत्यन्त गशृतश्ृत्यवा का आह्वादपूण अनुभव करते हुए 
नैष्कम बने रहना ही अब उसका धम हो जाता है। इसे ही ज्ञानीजन “अपगेक्षा- 
नुभूति' बहते हूँ। 

“अह' की इन विविध अनूमूतियो मे प्रत्यक्ष क्ये गये ये उपर्युक्त तथ्य 
कोरी कत्पनाएँ हैँ या इनमे बुछ सत्याश भी है, इस विपय में यहाँ कुछ भी 
कहा जाना शत्रय नही है। हा, इतना अवश्य कहा जा सकता है कि इस प्रकार 
क्रम से विकसित होता हुआ व्यक्ति वा सकीण अह धीरे घीरे अन्तिम भूमि 
मे पहुँच कर इतना व्यापक हो जता है, कि. उम्रुके-जिए-न' रह जाता है_ कुछ 
विधि और न कुछ निपेध /5परितल्त्र्ती अनन्त व्यष्टियाँ तथा उनकी विविध 
स्फुरणाएँ और अन्तत ल्वर्ती एककार तत्त्व तथा उसका स्पन्द, इन दोनो पा 
एक-रसात्मक रूप ही बन जाता है अब उसका सत्‌ चित्‌ आनन्द | 

समता बन जाती है यहाँ एकता, समस्त विश्व बन जाता है में और में 
बन जाता है समस्त विद्व की आत्मा | वीत्तरागता घारण कर लेती है रूप प्रेम 
का | विश्व को त्यागकर सयासी हो जाने के बजाय अब वह आत्मसातु कर 
लेता है समस्त विश्व को, अपने शिशु की भाँति | त्याग तथा ग्रहण समान हो 


जाते हैं अब उमके लिए। दमा नि मी बम जाता है अब उमका 
वैराग्य, कामनापुण सकीर्ण स्वाय के भ्रतिं ही रहती है जिसम। 


अब न रह जाता है उसके लिए कुछ कत्तव्य या अकत्तव्य, नधम 
या अधम । अथवा कतव्य तथा अक्तव्य सभी बन जाते हैं उसके क्तव्य और 
घम तथा अधमम सभी बन जाते हैं उसके धम | सयामी तथा गृहस्थ में अब 
कुछ भी अन्तर नही रह जाता उसके लिए। शिशुवत्‌ स्वच्छद हो जाता है 
वह और यही है उस्ता क्म-कौद्यठ, जिसका वंणन आगे क्या जानेवाला है। 

यह है मात्र एवं सक्षिप्त सा आभास इस “अह' के व्यक्तित्व बे विकास 
वां, इसलिए इसे असरण ऐसा हो न समझ लेना | वोई ऐसा नियम नही कि 
इस महायात्रा में व्यक्ति को प्राप्त इन मूमिवाओ वा ऐसा ही आबार प्रकार 
होता है या कुछ मौर। 

व्यक्ति वी अपनी प्रद्ति, शक्ति तथा परिस्यिति के अनुसार इनके आकार 
प्रकार अनत हो सपते हैं । विभिन्न व्यविनयों में ये विभिन्‍न होते हैं। यह भी 
बोई आवश्यक नहीं कि सभी वे जोवन में इतनी हो मूमिराएँ आती हो। 
अपनी अपनी योग्यता वे अनुसार विसी के जीवन में बम आती हैँ औोर किसी में 


सत्य-दर्शन 


स 
अधिक । यह मी कोई, आवश्यक नहीं कि साम्प्रदायिक नामवाली द्वितीय 
अमिका.का-सवको गस्ग! करना पड़ता हो, इसे स्पर्ण किये विना भी व्यक्ति 
ऊपर चढ़ सकत्य ह्‌ ।.2 
>>; अथवा यों८०ह लीजिये कि सभी को सभी भूमियों में से होकर जाना 
दरत 26.0०! वेत मान भव में अन्तिम भूमि पर आरूढ़ दिखाई देते हैं, वे अपने 
पहले कुछ भवों में पूर्व की सर्व भूमिकाओं का अतिक्रम करके ही यहाँ त्तक 
आये हैँ, और जो वत्तमान भव में प्रथम या किसो मध्यम भूमि में स्थित 
दिखाई देते है, वे अवध्य अपने अगले कुछ भवो में णेप भूमिकाओं का बतिक्रम 
करके पूर्ण हो जानेवाले है । 

अहँ-विकास का यह क्रम कोई एक भव का खेल नही है। एक भववर्ती 
संकीर्ण दृष्टि से देखने पर ही व्यक्ति को अपनी वर्तमान स्थिति से कुछ 
निराणा होने लूगतो है | परन्तु अनेक भववर्ती व्यापक दृष्टि से देखने पर न 
रहती है निराशा और न आउ्चर्य । वहाँ दिखाई देते हैं सब समान, एक नाव 
के पथिक। सब जा रहे हैँ प्रभु की ओर, कोई आगे कोई पीछे, और सबको 
खीच रहे है प्रभु अपनी ओर, प्रेम-पुर्वंक धोरे-बीरे उन्हे परिपववता प्रदान 
करते हुए। किसी को भी नही रहना है सदा यहाँ, सबको चले जाना है वारी- 
बारी वही, प्रभु की शरण में, माँ की प्यार भरी गोद में । ० 


३५. कर्म-कौदाल 


रा न कप 273 3 ग्रीकर कम-कुगल वन जाता है वह 'बह! | कर्म की गति के 
विषय मे उसकी हृष्टि बदल जाती हैं। वहिर्मुखी 'अह कहता है जिसे कर्म, 
[ह देखता है उसमें अकर्म; और वहिर्मुखी 'अह! कहता है जिसे अकर्म, 
वह देखता है उसमें कर्म | जगत वाह्य के जिस शारीरिक जीवन में जागता है, 
वहाँ वह सोता है; और जगत्‌ अन्तरंग के जिस मानसिक जीवन में सोता हैं, 
हाँ वह जागता है। अन्तरंग कर्म ही चित्त से चिपकता है, बाह्य नहीं । 

'कर्म क्या है” ऐसा विचार करने पर उत्तर आता है यह कि चौबीस घण्टे 

में जो कुछ भी किया जा रहा है, वाहर तथा भीतर, वह हमारा कर्म है। व्या' 


करना चाहिए, कहाँ करना चाहिए, कब करना चाहिए, और किस श्रकार 


४ प्रमु प्रेम ३६ घम कोशल 


वहिर्मुखी 'अह' की समाधि भी है व्याधि, क्योवि वह बेठा है कमर 
सीघी करके स्थिर मुद्रा से नासाग्र पर हृष्टि जमाये, बिना इस बात की ” 
चिन्ता किये कि कितना भगदड मची है विविध दन्द्रपरण विपमताओ की उसके 
भन मे । शरीर से स्थिर वेठा हुआ भी मन में कहा-कहा दौडा फिर'रहा है 
चह | क्या समाविस्थ होते हुए भा वास्तव मे समाधिस्थ हो पाया है बह रे... 

दूसरी ओर अन्‍्तर्मुखी “'अह वी व्याधि भी है समाधि, क्योकि इप्टा- 
निष्टादि द्वन्द्दो मे समता घारण कर उसने स्थिर कर लिया है अपने मन को 
बिना इस वात वी चिता किये कि उसका शरोर बेठा है कही स्थिर आंसत 
पर अथवा घूम रहा है वह वाजार म या कर रहा है युद्ध धत्रु-दल से | उसवे 
लिए न कुछ समाधि है, न व्याधि। दुकान पर बेठकर व्यापार करना अथवा 
राजा वनकर युद्ध करना भी उसके लिए वैसा ही है, जेसा कि ध्यानस्थ होकर 
बेठना | बाहर में सवत्र धूमता हुआ भी वह है. परूण समाधिस्थ | और यही है 
उसका समाधि-बौशल | 

बहिमुखी 'अह' का घम भी है अधम, क्योबि अपने बाहरी त्याग तथा 
बैराग्यादि वी पूर्ति के लिए लेना पडता है उसे आश्रय विविध कृत्रिमताओं 
का, छज्जा भय तथा गौरववशात्त्‌ प्रयत्त करता है बह छिपाने का अपने 
भीतरी जगत्‌ को, विना इस बात वी पर्वाह क्यि कि ऐसा करवे वह स्वय 
अपने प्रशसको के आधीन हुआ जा रहा है, और उसका सकल घ॒र्माचरण 
दम्माचरण बना जा रहा है। क्या सर कुछ आचरण बरके भी वह हो पाया 
है वास्तव म आचारवान्‌ अथवा धर्मी ? 

दूसरी ओर अन्तर्मुसी 'अह” का अधम भी है घम, क्योंकि हटाकर 
एपणाओ तथा विउल्पो वा जाल, वह आचरण करता है हृदय मे, जहाँ है 
विराजमान साक्षात्‌ प्रभु, बिना इस बात वी परवाह क्ये कि शास्व्र-्सम्मत 
कोई भी आचरण वर पा रहा है वहया नही। न वह करता है प्रयत्न 
शास्त्रोक्त विधि-विधारों को अपने सिर पर लादने वा और न रहती है उसे 
आवश्यकता विसी कृत्रिमता को या दिसावट वी | न है उसे किसी वो लज्जा 
न भय न गौरव, वयांकि न है उसे कसी से अपनी प्रशमा सुनने की चाह 
न घर्मीपने का सर्टीफिकेट पाने की इच्छा। उसके लिए न है बुछ घम, न 
अधघम ६ पावियों वा सहार वरना भी उसके लिए वैसा हो है, जेसा कि मन्दिर 
में वेठ कर भगवान्‌ का पूजन करना | 

अपनी अपनी प्रद्मति, शक्ति तथा परिस्थिति वे अनुसार अपने अपने वण 
तथा आश्रमगत समस्त क्तव्यो बा यथाविधि पालन करना ही है उसका 
घम ] इसलिए बाहर से अधभ-सा करता हुआ भी वह है सब घमामाओं वा 
घर्मात्मा । और यही है उसका घर्म-कोशल | | 


कली त3 नम नन>मनत, 
फर्जि 


। 
| 
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३७. वन्य-विवेक 


'वनन्‍्ध क्या और मोक्ष क्या---इस विपय में भी एक भारी अ्रम है। 
वहिर्मुखी 'अहं' के अनेकानेक स्तर हैं और उत्तके अनुसार ही वह अपने वन्व 
तथा मोक्ष के लक्षणों का निर्वारण करता है। पशु पक्ती समझते हैँ श्ठंखला, 
रस्सी तथा जाछ को वन्बन और उनसे छूटने को मोक्ष | अपरावी-जन समझते 
जेल को वन्चन और उससे छूटने को मोक्ष | स्वच्छन्द प्रजा समझती है 
राज्य के विधि-विधान को वन्चन और उसके अभावको मोक्ष । इसी प्रकार 
स्वच्छन्दाचारी व्यक्ति समझता है जास्त्रगत विधि-विवान को वन्वन और 
“खाओ पीओ मौज उड़ानो' ऐसी निरगलता को मोक्ष | धर्मीजन समझते हैं 
गरीर, बन, कुट्म्वादि को तथा तत्सम्बन्बी अपने कर्मों को वन्‍्च जोर इनके. 


अमाव को मोक्ष । 
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(““ तृरुन्तु अच्तर्मखी 'अहं” की घारणा इस विपय में निराली ही है। बिसे 
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बयान +त+ ननतलत-+-२2>नन 7 नल 3 +०->- 


कहता है वहिर्मुखी “अहं” वच्च, उसमें देखता है वह मंखी “अहं बन्च, उसमें देखता है वह अवन्च तथा जिसे कहता _ जिसे कहता 


' हैं वह मोक्ष, उसमें देखता है वह वन्च | उसका मूल बन्व॒न है कामना, जिसके 


«“ज|र++करचअ्रजैघच पा फिि्््््साकतनतहतह हा 
सुदभाव-मे-सव उपयुच्ध-वार्ते वन्च हैँ और जिसके अभाव में वे ने वन्ध हैँ न - 
अवच्च | 
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इस विषय में उसकी दृष्टि अत्यन्त व्यापक है। वह जानता है कि यह _ 

“बहु! स्वयं भूमा है, तदपि विविध विकल्पों के द्वारा इसने स्वयं अपने को 
संकोण कर लिया है। चक्रव्यूह में घेर लिये गये अभिमन्यु की भाँति इन 
विकल्पों ने घेरा डालकर उसे एक संकीणं॑ परिधि में बाँध रखा है। एक 
परिधि में दूसरी और दूसरी में तीसरी वाँध होने के कारण यह घेराभूत 
होकर इतना हृढ़ हो गया है कि बहुत प्रयत्न करने पर भी इसका मेदन करने 
के लिए वह अपने को समर्थ नहीं पा रहा है। इस कारण वह “महू” अपने 
को इतना ही मान वंठा है। 


प्रथम भूमि में यह घेरा होता है अत्यन्त संकीर्ण, दीखती है उसे मात्र 
देह, और कुछ नही | और इसलिए वह समझ बंठता है. अपने को मात्र इतना 


ब_ ६4 ।०.,4 न 


४ प्रसु प्रेस ३७ बाघ विदेक श्ण्ष 


हो, क्योकि तहाँ समस्त विकल्प इसे ही अपने विषयो का केन्द्र-विन्दु बनाकर 
घूमते रहते हैँ इसके चारो और। 'अह' के विक्रास-क्रम मे धीरे-धीरे बढती जाती 
है यह परिधि, क्षीण होती जातो है विकल्पो की घटा और इस परिधि से बाहर 
अपने सत्य स्वरूप का घुंघला-सा दर्शन करता हुआ वह बन जाता है स्वर 
व्यापक स्वय भूमा। 

इन बैचारे ता भी क्या दोष, क्योकि इनकी अपनी स्वत्तश्न ' 
सत्ता हो वहाँ है? ये तो है सब एक कामना के सेवक, अथवा चामना की * 
युष्टि। काम ही इच्छा बनकर व्यक्त होती है पद जो कोई जनम 
गया है पाप का बाप, क्योकि क्रोध मान माया आदि तथा उनसे अनुरजित 
समस्त जायतिक आचार विचार है_मात्र उसी को सन्तान। 

व्वेभ ही अपने विषयमूत पदाय को प्राप्त करने की आसक्तिवश झझोड 
डालता है मनको और बह मी लता है उप या उडके ये बिक ही उसकी प्राप्ति के उपाय सोचता हुआ 


आर हब नस रु के मत धीरे घनौमते होकर रूप कर छत है प्रयत्न का । उसके ये 
उपाय ही वन बठते है इच्छा के अनुसार विपय प्राप्त हो जामे 
पर वह मायाचारी है अपने प्रयत्न की सफलता और अभिमान 


का रूप धारण करके समझने लूमती है सबका तुच्छ। इसी प्रकार इच्छा वे 
अनुसार विपय प्राप्त न होने पर चह मायाचारी समझ बेठती है अपने प्रयत्न 
की विफलता और सिर लटकाकर बन जाती है दोन | सफलता में बाश्ा तथा 
हप और विफरता मे निराशा तथा शोक का होना स्वामाविक है। इस सफलता 
बे माग मे यदि कदाचित्‌ कोई विध्च जा पडे ठो भभक उठता है उत्तका अभि 
मान, क्रोध के मम्टे, मानो पलक इव को ही भस्म वर डालेगा अभी । 
कहर 40 वामना ही वास्तव में वह मूल वन्धन है जो स्वय विकल्पों 
का रूप घारण-ज रके...मह को घेर रुता है सकीण परिधि में, और कपायों 
वो आँधी वगबर फ़ोड देती है उसनी विवेवचक्षु, ताकि इस परिधि से बाहर 
सापने था प्रयत्न भी 4 वर सके बह | 
9? अततर्मुखी 'अह' के लिए न है यह स्थूछ शरीर वन और न ही इसवे 
दम, वयोधि मन तथा धरीर की क्रियाओ में पारस्परिक सम्बन्ध का सम्धान 
करने पर उसे उनमे कोई भी सबंध प्रतीत्ति मे नहीं आता। यद्यपि स्थूछ दृष्टि 
से देखने पर इसम कुछ व्याप्ति अवध्य दिखाई दती है, अर्थात्‌ मच मे विकल्पों 
वा उदय होने पर घरीर अवश्य त्तदनुमार वतन बरने ऊगता है, और शरीर 
चेसा करने छगे तो मन वो भी उसता अनुसरण करना पडता है। परन्तु 
तात्त्विक इ्टि से देखे पर ये दोनों स्वतप् हैं, इनमे परस्पर बोई भी सम्बन्ध 














| 
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नहीं है। धुएँ तथा अग्नि में तो एक तर्फा व्याप्ति है भी, परन्तु यहाँ एकतर्फा 
ब्याप्ति भी निदिचत नही; क्योंकि अग्नि के अभाव में धूमका सद्भाव अवद्य- 
िेा न होने पर भी जिस प्रकार अग्नि के सदभाव में घूम अवश्यम्भावी है 
प्रकार यह कोई आवश्यक बात नहीं कि मन में विकल्प जागृत हो जाने 
व्यक्ति को शरीर से भी तदनुसार कार्य अवश्य करना ही पड़े, वयोकि हठ- 


वेंक शरीर की क्रियाओं पर नियन्त्रण किया जाना सर्व-प्रत्यक्ष है। इसी प्रकार 
भी कोई आवश्यक वात नही कि गरीर के क्रियाशील हो जाने पर व्यक्ति 
को मन से भी तदनुसार चिन्तन या विकल्प करना ही पडे, क्योंकि पिता की 
आज्ञा से काम करनेवाला बालक घारीर से समस्त कार्य करता हुआ भी 
तत्सम्बन्धी चिन्ताओ तथा विकल्पों से भून्य रहता है। इसलिए कामना ही 
बन्धन 5 ँ +७......0....७०“““++ «० 
मूल बन्धन है; न है शरीर, न उसकी क्रिया, और न वाह्म पंदायं। | 
नहें; नह शरर, न उसका [प्र 







३८. सुक्ति-कोौशल 


वन्ध की ही भाँति मोक्ष के लक्षणों मे भी भूमिकानुसार आकाश पाताल 
का अन्तर है। वहिर्मुखी अहं का मोक्ष भी है वन्च, क्योकि वह झरीरान्‍्त हो 
जाने मात्र से समझ लेता है अपने को मुक्त, बिना इस वात का विचार किये 
# अब भी वह अपने साथ छिये जा रहा है एक सूक्ष्मआरोर, मन बुद्धि अहकार.. 
वत्त तथा प्राणी का, जो अगले भव मे निर्माण कर देगा उसके लिए एक नये _ 
युल्श्रारका | 
5 अथवा वह समझ लेता है अपने को मुक्त, जगत्‌ के इन वाह्य पदार्थों से 
संन्यस्त होकर; अथवा वह समझ लेता है अपने को मुक्त, समस्त कर्मों का 
स्वरूप से त्याग करके, बिना इस वात की चिन्ता किये क्रि अब भी उसका 
मन तो बँधा ही पड़ा है विविध कामताओ तथा संकल्प-विकल्पो के जाल में ॥- 
थब भी पड़ा है वहाँ ममत्व तथा कतृंत्व, भले ही इन्होंने अब बदल लिया हो 
अपना रूप । पहले था वह विध्यात्मक और अब हो गया है निषेवात्मक | पहले 
कहता था वह यह कि “ये पदार्थ मेरे है, क्योंकि इनका अर्जन तथा संग्रह मैने 
किया है? और अब कहता है यह कि “ये पदार्थ मेरे नहीं है, क्योंकि इनका 
त्याग मैने किया है।” पहले कहता था वह यह कि “यह कर्म मेरा है, क्योकि 
मैने स्वयं इसे अपने लिए किया है', और अब कहता है यह कि यह कर्म- 
संन्यास मेरा है क्योकि मेने स्वयं इसे अपनी मुक्ति के लिए किया है।' 
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अथवा चह समझ छेता है अपने को मुक्त, स्पूछ तया सूक्ष्म दोनो शरीरो 
का अन्त हो जाने मात्र से, अथवा उसके फलस्वरूप लोक शिखर पर कही जा 
विराजने मान से, बिना इस बात की यरवाह किये कि अब भी उसके 'अह 
को पर्थिध भग्न होने नही पायी है। यद्यपि सम्पूण सकत्प विकल्परो की तथा 
सम्पूर्ण कामनातों को घोवर अत्यत्त पवित्र कर लिया है अपना बात करण 
उसने, तदपि अव भी वैठा है (अहकार' अपने किसी सूद्षम रूप में | यद्यपि वाह्य 
में स्थूल शरोर से और अन्तरग मे मन बुद्धि आदि रूप सूक्ष्म शरीर से मुक्त हो 
चुका है. वह, तर्दाप बाय रखा है उसके इस अहकार ने उसे व्यष्टि-सकीणता 
में) वह समय रहा अब भी अपने को अय सकल व्यष्टियो से पृथक, और 
इस कारण जीवात्मा के रूप में अपना अनुभय बर लेने पर भी भूमा के रूप 
में अपना अनुभव अभी नही कर पाया है वह । कितना भी वृद्धिगत बयो न हो 
गया हो उसका आनन्द, परतु अब भी बेठा है वहा किप्ती न किसी रूप में 
अल्पता का महादु ख। इस प्रकार मुक्त होकर भी क्या वास्तव में हो पाया है 
वह मुक्त ? 


दूसरी ओर अन्तर्मुखो 'अह' का वन्ध भो है माक्ष, क्योकि बह हा गया 
है मुक्त अन्तरग से । न हैं उसके पास कामनाएँ, न संकल्प तरिकल्प, न मन बुद्धि 
तथा चित्त और न अहकारगत सकीण परिधि | शरीर-युक्त होकर भी वह है 
मुझ वयोकि वह बेंधा ही कव था ? सच्चिदानन्द्र पहले भी था और वही है अये 
भी । घन स्त्री वुटुम्ब आदिको से युक्त भी वह है मुक्त, क्योज़ि वे बेचे ही 
कब थे उससे ? वह तो था सच्चिदानन्द पटले भी और बहों है अब भी | इस 
लोक में रहते हुए भी वह है मुक्त, क्यांवि चह रहना ही है कप इसमें २ बह 
तो रहता है हृदय में, जहाँ तक पहुँचने वी इममें मामथ्य नहीं । 


सम्पूण बम करते हुए भी बह है _मुक्त, क्योकि वे विचारे चिपटते हो 
कब हैं उसको, चिपटती थी कामनाएं और वे भव ह नही। उसको, चिपटती थी एँ और वे भव हू नही। ये सत्र वाह्य पदाथ 
तथा कम बन गये हैं उसके लिए अब ईर्पापिथ अथान्‌ जाजो गौर जाओ, ठहर्न 
वा काम सही। वह वरता है सब कुछ और मोगता है सत्र कुछ, परन्तु कामना- 
विहीन उन यर्मों तथा भोगो में अय शक्ति हो कहाँ है, उसके चित्त पर कोई 
संस्कार अक्ति वरने वो २ जली रस्सी को भाँति अप बाधने वी शक्ति कहा 
रह गयी है इनमें ? वाहूर में दीखते अयृश्य हूँ, पर अन्दर में हैँ हो नही | 

शास्त्र विहित वर्मों की तो बाठ नही, यहाँ तो घास्त्र विपिद्ध बर्मों वी 
भी नहीं चछती कुछ तीन-पाँच। अपने कर्मेव्य य पयपर चण्ते हुए आवश्यकता 


पढने पर क्वचितु बदाचित्‌ क्रोध चोरी तया असय मापण जैसे पाप-वार्य भी 
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यदि उसे करने पड़ें तो भी उसके निर्मल हृदय को उनका स्पय नही होता है. 
यद्यपि सुनने में यह वात बटपटी-सी लगती है, तदपि इसके हृदय में निहित 
रहस्य को समझ लेने पर सन्देह को अवकाश्य नही रह जाता | शास्त्र-विहित 
हो या हो जास्त्र-निपिद्ध, उसका कोई भी कार्य स्वा्थ-पोपण के लिए न होकर 
केवल लछोक-सग्रह के लिए होता है। कामना का अभाव हो जाने के कारण 
उसका संकीर्ण स्वार्थ व्यापक होकर विव्व-प्रेम बन गया है। यहाँ है वह रहस्य, 
(जिसके कारण वह कर्ता भी अकर्ता है और भोक्ता भी अभोक्ता | क्या शिशु के _ 
प्रति माता का क्रोध अथवा शिष्य के प्रति गुर का क्रो कही उनके लिए _ 


वनन्‍्धनकारी हो सकता है ? अथवा क्या अतिथि भगवान के सेवार्थ की गयी... 
चोर सत्त कवर के लिए वन्चनकारी हो सकती है ? परन्तु न मम हृदय की 
पवित्रता अत्यन्त आवश्यक है, अन्यथा ये पाप साधारण पापों की अपेक्षा भी 

भले ही 'अहूं' की पूर्ववर्ती भूमिकाओं में वे कायं॑ उसके लिए वन्वनकारी 
रहे हो, परन्तु चरम भूमिका में प्रवेश कर जाने पर उसे ऐसी आशंका के लिए 
कही स्थान नही रह जाता। कर्म को वन्धनकारी कहना वास्तव में उपचार 
है, परमाथ वही । कम जे जे जन तक आसन हा अनार वी, करे प्रेरिका होने के कारण कामना ही वन्धनकारी हैं, 
काम नही। पूर्व भूमिका में भी उन कर्मो को कामना ही वन्वनकारी थी, कर्म 
नही । यहाँ चूंकि वह नि.शेप हो जाती है इसलिए पृण्य-पाप कार्य भी उसके 
लिए वन्चनकारी नहीं हो पाते। यहाँ का सिद्धान्त कर्मवाद की अपेक्षा उल्टा 
है । भर्थात्‌ कर्म करना नही, वल्कि कर्म न करना वन्वनकारी होता है। यदि 
'कदाचित्‌ पाप-कार्य करते हुए उसमें पूर्व सस्कारवश कुछ ग्लानि उत्न्न हो 
जाये तो वह ग्लानि अवध्य उसके लिए वन्धनकारी हो जाती है, कारण यह 
कि वह्‌ अहकार की सन्‍्तान है। अहंकार न होता तो ग्लानि उत्पन्न करने- 
वाले वे संस्कार कहाँ टिकते ? 

प्रभु-आज्ञा से युद्धस्थल मे अश्वत्थामा मारा गया,-ऐसा असत्य-भाषण 
करते हुए सत्यवादी महाराज यूधिष्ठिर कुछ झिझक गये, क्योकि उन्हे अपने 
सत्य को रक्षा इष्ट थी। लौकिक न्याय से युक्त होते हुए भी उन्तकी यह इष्टता 
अहकारजन्य होने के कारण उनके लिए वन्धनकारी हो गयी, जिसके फलस्वरूप 
उन्हे थोड़ी देर के लिए नरक का द्वार देखना पड़ा । नरक-वास के भय से 
गोपिकाएँ अपने प्रभु के मस्तक पर चढ़ाने के लिए अपनी चरण-रज न दे सकी, 
इसीलिए अपूर्ण रह गयी | दूसरी ओर राधिका ने प्रभु-आज्ञा को शिरोघाये 
करते हुए निर्भवय होकर दे दी, इसीलिए पुर्ण हो गयी। यहाँ भी बहुंकार 
अथवा अहुंकारजन्य कामना ही बच्च॒नकारी हुई। 
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अहवार तथा तज्जन्य-कामता का अभाव हो जाने के कारण तत्व तिषठ_ 
अन्तमु खी 'अह' के लिए न है कुछ पृष्य-पाप, न है वन्ध मोक्ष खो “अह' के लिए न है कुछ पुण्य-पाप, न है वन्ध मोक्ष | सदेह रहना भो 
उसके लिए ऐसा हो है, जेसा कि विदेह होना | इस छोक म रहना भी उसके 
लिए ऐसा ही है, जैसा सिद्धछोक म रहना। कलियुग भी उसके लिए ऐसा 
ही है, जेसा कि सत्ययुग | शरीर छोडकर सत्ता मे व्याप जाना भी उसके लिए 
ऐसा ही है, जेसा कि शरीर मे वद्ध रहना, क्योकि अन्तरग रो तो वह व्यापक है 
हो। आवश्यक्ता पडने पर लोक-सग्रहाथ पाप-काय करना भी उसके दिए 
वैसा ही है, जैसा कि पुष्य काय करना | वह रहता है हर अवस्था म मुक्त, 
सकल वन्धनो से भुक्त, सबछ विधि विधानो से मुक, छोकिक विधि विधानो 
से भी और घामिक विधि विधानो से भो | जगत्‌ के सब काय करता हुआ 
भी वह है उनसे अलिप्त, सकल भोग भोगता हुआ भी वह है उनसे अस्पृष्ट, 
विधि निषेध वे! सकल इन्द्रों से अतीत | और यही है उसका मुक्तियौदल । ७ 
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हो गया सब कुछ चोपट | वया आवश्यकता रह गयी अब शास्त्रों को 
तथा उनके विधि विधानों को? त्ोड डालो सव मन्दिर भौर छोड दो ब्रत्त । 
हो जाओ स्वच्छन्द और उडाओ गुलछरें खूब ऐश के साथ। ये तो हैं सब 
बन्धन। वया आवश्यकता है मोक्षकामी को इनकी ? वलिहारी जाऊ तेरे, कितनी 
स्वत्तनता दे दी है तूने । दोनो हाथ लडडू | इस छोक में मौज उडाओ और 
परलोक में मोक्ष पाओ। यही तो वह रहे हैं ज्ञानी | हमें भी तो ज्ञानी बनना है 
अज्ञानी थोडे ही रहना है। अब हम भी तो ज्ञानी हैं, अज्ञानी थोडे ही हैं। छादा 
करें छोक के अज्ञानी जग विधि विधानो का भार अपने सिर पर। हमें क्या 
पडी है इस चक्कर में पडने वी ? हम तो मुक्त हो गये हैं न इन सयसे, सुनकर 
ज्ञानियों वा उपदेश ? 

शान्त हो प्रभु, शान्त हो। सम्मरू | नीचे मत गिर। देख कितना 
गहरा है यह गत, और कितने पडे सिसक रहे हैं इसमें | पछता रहे हेँ अपनी 
भूछ पर ओर प्रतीक्षा कर रहे हैं गुण को, जो निकाछ सर्वों उनको बाह पकड़- 
कर वहा से | भेया | इतना कुछ कहने से पहले यह तो सोच लिया होता कि' 
वही झूठ तो नही बोल रहा है तू ? क्या वास्तव में ज्ञानी है तू अयवा जीए 
न्पुऊ है तू ? बया वास्तव में अह विकास के चरम स्तर पर पहुँच चुनुछ 
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तू ? क्या वे सव लक्षण प्रकट हो चुके हैं तेरे भीतर ? क्या वास्तव में हो चुका 
है तेरा अहं' व्यापक, तोड़कर अपनी स्व प्रिधियों को ? क्या वास्तव में 
तेरे भीतर नही रह गये हैँ कोई कामना या विकल्प ? क्या वास्तव में शरीर 
मन वाणी तथा यह सारा जगत असत्य भासने लगा है तुझे ? क्या सचमुच 
तू इन सबमें सर्वत्र करने लगा है प्रभु-दर्शन ? क्या सचमुतर देखने लगा है तू 
अपने में सबकी और सव में अपनी सत्ता ? क्या वास्तव में दिखाई देने लगे हैं 
तुझे सब आत्मज, और व्या वास्तव में जागृत हो गया है तेरे हृदय में सबके 
प्रति प्रेम, माता की भाँति ? 


यदि नही, तो फिख यों झूठ-मूठ अपने को ज्ञानी” कह रहा है या समझ 
रहा है ? इस झूठ से तेरा बया छाभ होगा और किसी अन्य को क्या हानि 
होगी ? स्वयं अपनी ही हानि करेगा। अपने पाँव में आप दुल्हाड़ी मारेगा | 
झूठ-मूठ अपने की मुक्त कहने से या मानने से तो तू मुक्त होने से रहा । रहेगा 
तो वही जो वास्तव में तेरा स्तर है, तेरी भूमिका है। दूसरों को धोखा दे 
सबता है झूठ बोलकर या झूठा ? दिखावा करके ! अपने को धोखा कैसे देगा ? 
तू तो स्वय जानता ही है कि तू वास्तव में क्या है! शास्त्रों से या ज्ञानी 
जनों से उधार ली गयी वार्तें कहने मात्र से तो तू वैसा बनने से रहा। व्नते 
से ही बना जाता है, कहने से नही । 


ब्रह्म ब्राह्मण जन ही मुक्त होते हैं राज्य के विधान से, सारी अजा 


बजा ०... ++9+त.त.-. 


पह्री, भले ही राज्यनीति के विषय में जानती हो वह बहुत कुछ । यदि वह शी 


नल लण-+ 35... 
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हो जाये या कर दी जाये मुक्त, तो तू स्वयं ही सोच ले कि क्या गति हो तेरी 
तथा तेरे देश की । क्या अराजकता में भी कोई जी सकता है चेन सेया 
सुरक्षित रह सकता है शत्रु के कोप से ? इसी प्रकार पूर्णकाम ज्ञानी जन ही 
मुक्त होते है शास्त्रोकत विधि-विधानों से, साधारण जत नही, भले ही शास्त्रज् 
हों वे, प्रकाण्ड विद्वान हों वे । वहाँ तो रहता है तुझे राजा का भय कि अन्याय 
से बतुगा तो बन्दी बना लिया जाऊँगा और दण्ड पाऊँगा, पर यहाँ क्या तुझे 
परमात्मा का भय नही है, अथवा स्वय अपना भय नही है, कि स्वच्छन्द होकर 
विषय-सेवन करू गा तो अवश्य कामनाओ के वन्धन में पड़कर तड़फड़ाना 
पड़ेगा, मन क्षुब्व हो जायेगा और बुद्धि मारो जायेगी ! हिंताहित के विवेक से 
जुन्य हे बन पायेगा भूमा तर, केसे प्राप्त कर पायेगा व्यापक आनन्द तथा 
भैया | ऋषि-जनो के सूक्ष्म अभिप्राय को समझ। उन्होंने कोई भी बात 


था नहीं कही है। जो कुछ भी कहा है, सब हिंत के लिए है। जिसकी जैसी 


गे १ 

इसीटि 
करते हे 
अथवा अ 
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अूमिका है उसके लिए वेसा ही विधान किया है। जयवा यो कहिये कि अपनी 
अनुमूत्तियाँ ही बतायी हैँ, कि अमुक भूमिका में मैंते ऐसा ऐसा किया था। 

निचली भूमिकावाले को अपने घर का विवेक नहीं होता, इसलिए 
ज्ञानी तथा विवेकी-जनो द्वारा निर्धारित विधि विधानो को पूरी श्रद्धा तथा 
ईमानदारी से अपनाने में हो उसका कल्याण है। भूमिका के बढते रहने पर 
थीरे धीरे उसकी बुद्धि स्वयं विकसित हो जाती है, उसे सत्व शुद्धि प्राप्त हो 
जःती है, जिसके द्वारा बिना गुरु तथा धास्त्र की सहायता के भी स्वतंत्र रूप से 
यह स्वय संत्यासत्य का अथवा हिताहित का विवेक करने के लिए समथ हो 
जाता है। ज्यो ज्यो उसका यह विवेक वढता जाता है त्यो-त्यो कल्याण तथा 
मुक्ति का मापदण्ड भी उसके लिए बदलता जाता है । वह जाता रहता है वाहर 
से भीतर की ओर, और इसीलिए ढीले पडते जाते हैं उसके पृथ विघान। 
चरम भूमिका में पहुंचने पर वह स्वथ बन जाता है भूमा। वहाँ केसे रह 
सकती है उसे क्रिसी भी विधि विधान को आवश्यकता ? 

इस विषय में यहाँ यह शक्रा भी युक्‍्त्र नहीं है कि मव के समाहित हो 
जाने पर भी शास्त्रीय विधि विधानो को छोडने की बया आवश्यकता है ? क्योकि 
मैया यहा बोई ऐसा नियम थोडे ही किया जा रहा है कि वे सवथा छूट ही 
जाने चाहिए ? यहा तो बेवछ उसकी स्वतन्त्रता बतायी जा रही है। वे रहे या 
झूटें>उसकी उसे पर्वाह नहीं । यदि वे सहज रूप से रहते हैं, तो है। उसे 
चनको छोड देने का बोई पक्ष नही है। यहा केवल इतना बताना इृष्ट है कि 
यदि वे रहते हूँ तो पहले वी भाति ब्रत रूप या हठ रूप से नही रहते | इसलिए 
आवश्यकता पडने पर वे छूट भी जाते है। 'ऐसा करना चाहिए और ऐसा 
नही क्रमा चाहिए', ये सब विकल्प ह ) भूमा वो क्या आवश्यकता पड़ी है 
मला इस प्रकार विचारने वी ? सहज रूप से प्राप्त हो गया, सो ही कर लिया । 

दूसरी बात यह भी है कि घास्तोकत विधि-विधान_मनुष्यक्षत हैं और 
आन गा परत लय है. जो नतबर कम कक ये का बुत्र सकते अथवा उसको प्रश्नृति में प्रवेश नही 
झूर सबते। उसकी अपनी प्रवृति स्वत्तत है जो वराबर ऊपर उठती जा रही है। 
प्रकृति के अनुसार रहने तक वे उसके लिए रचिकर तथा उपकारी रहते हैँ । 
भूमिका के साथन्साथ प्रकृति के बदछ जानें पर वे ही उसके लिए व्यथ वा 
भार तथा वाधन बन बेठते हैं । 


तू उल्टी युक्ति सोचकर नीचे गिरने की ओर क्यो उन्मुख होता है 
नीचे-वीचे के सोपान को छोडता हुआा ऊपर ऊपर सोपान पर पग रख, जिर 
कि तेरा कल्याण हो । 





ब्छ 


श्श्र सत्य-दर्शन 


उद्ध रेदात्मनात्मान नात्मानसवसादयेतु 
आत्मेंव छ्यात्मनों बन्धुरात्मेव रिपुरात्मदः॥ 
बन्धुरात्मात्मनस्तस्प  येवात्मेबात्मना जितः 
अनात्मनस्तु गन्रत्वे. वर्तेतात्मेव. झन्न॒वतु ॥ 


है भद्र, गपनी आत्मा को अपनी आत्मा के द्वारा ऊपर उठा, इसे नीचे 
न गिरा। बात्मा ही बात्मा का मित्र है और बात्मा ही आत्मा का अन्न है। 
जिसके द्वारा विषय वासनाओं और कपायों में छिप्त अपत्ती बात्मा को जीत 
लिया है, वह अपनी आत्मा का मित्र है और जो अपनी आत्मा के साथ छात्र 
की भाँति व्यवहार करता है वह अपनी भात्मा का चत्रु है, अर्थात्‌ जो गुरुजनों 
की कल्याणकारी वात सुत्कर भी कुयुक्तियों के द्वारा अपने वेपयिक जीवन 
को ओभोर ही झुकता है, वह अपना बन्रु है ।' ) 
ठीक है कि चरम भूमिका पर स्थित यह 'अहं” ऊपर से देखने पर 
किसी शिक्षु की भाँति अथवा किसी स्वच्छ मनुष्य की भाँति स्वधा निरगंल 
तथा स्वच्छन्द हुआ दीखता है, परन्तु इन दोनों की निरंगंलता मे भाकाश 
पाताल का अस्तर है, जिसकी परीक्षा भीतर में है न कि बाहर में । शिशु कीं 
निरगंलता अज्ञानज तथा अविवेकज है ओर इसको ज्ञानज तथा विवेकज | 
स्वच्छन्दाचारी की स्वच्छन्द्ता कामनाओं की भवीनतावश है गौर इसकी 
आत्माघीनतावश है। पहला इसलिए स्वच्छन्द है कि उस बेचारे को कामनाओं 
तथा विकल्पों की विपाक्त वेदना का पता नहीं और यह इसलिए स्वच्छन्द है 
कि इसे कुछ विकल्प ही नहीं। इसीलिए पहले की स्वच्छन्दता है विप-कुम्भ 
ओर दूसरे की है अमृत-कुम्म । 
सिचली हम अ 8 में व्यक्ति यदि झूठ-मूठ अपने को ऊपरवालो 
भूमिका का सानकर, उुक्देर की भाँति उसकी नकल करने लगे त्तो स्वंनाण 
के अतिरिक्त और क्या हाथ आयेगा उसके ? सिंह की खाल थओोढ़ने से क्या गधा 
ब्रन जाता है ? अतः अपनी भूमिका का ठीक-ठीक निर्णय करके छपर- 
ऊपर चढ़ने का प्रयत्न कर। व्यथे नीचे गिरकर स्वयं अपना नाश करने की 
क्यों तैयारी कर रहा है ? सम्भल ओ अहंकार! ! समझ और सम्भरू, यह सब 
आवाज कल्याण की नही है, वल्कि मन की गहराइयों में स्थित उसी 


गा. श्क्मना की है जो इस जगत्‌ को विपयो मे लुभा-लभाकर खाये जा रही है । 


इसी 
करते 
अथवा भ्प्य ॥ के 


पडिक्रस्रणं पडिसरणण परिहारों घारणा णियत्ती च। 
णिदां गरहा सोही अदूठविग्रप्पो होइ विसकुंभो ॥ ३०६॥ 
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अप्पडिकमणमप्पडिसरण अध्परिहारों अधारणा चेव। 
अणियत्ती ये अणिदणगरहा सोहोी अमयकुभो॥ ३०७॥॥ 
अतीत दोपो का पश्चात्ताप, गुणो के प्रति प्रेरणा, दोषो का परिहार, 
विषयों से विवृत्ति, ध्यान, घारणा, बात्मनिन्दा, गुरु के समक्ष निज दोषों को 
प्रकट वरना, तथा प्रायश्चित विधान के अनुसार दोषों वा श्योधचन करना, 
में आठ प्रकार के विकल्प यद्यपि मध्यम भूमिका में अमृत-कुम्म कहे गये हैं, 
सदपि अन्तिम भूमिका में ये सत्र विप-कुम्म हैं। इन सबका अभाव ही वहाँ 
अमृत कुम्म है। 
इनके अभाव का यह अर्थे नही कि वह इनको जान-वूझ कर छोड देता 
है, प्रत्युत यह है कि उसके हृदय में कोई पक्ष नहों रह जाता। “महाजना 
मेन गता सं पंथ '--इस न्याय के अनुसार व्यवहार भूमि पर वह जहाँ तक 
बन सके, इनवा अनुसरण हो करता है, इसलिए नही कि उसकी हृष्टि में इनका 
कुछ मूत्य है, प्रत्युत इसलिए कि मुझे आदश मानकर कही जगत्‌ इन्हें न 
छोड बैठे, और इस प्रकार उसका जीवन उनके पतन का हेतु हो जाय। 
नमे पार्यात्ति कत्तव्य श्रिप॒ लोफेपु किशन ॥ 
नानवाप्रमवाप्रब्य वें एवं च कमंणि॥ 
ध्यदि छह वर्तेव जातु फमष्यतीद्रिय । 
, मम वर्त्मनुयतन्ते सनुप्या पाय सर्वश ॥ 
है बर्भुन । तू जानता ही है कि मेरे छिए तौनो छोकों म ढुछ भी 
कत्तंव्य नही है, भौर न ही मेरे लिए बुछ भप्राप्त है, जिसवी प्राप्ति वे लिए कि 
मुझे बुछ वरने वी आवश्यक्ता पड़े, तब भी में नित्य अपने करने योग्य सकल 
कार्य किया करता हूँ । यदि में इस प्रवार निरालस्प होकर वाम न करूं हो 
जगत्‌ ये सारे मनुष्य जो सय प्रवार से मेरे अनुसार वर्तते हैं, वे सब भी अपने 
मपने वत्तव्य छोड बेठें और इस प्रवार उनवा जब पतन हो जाय | ० 
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तो फिर क्या समस्त द्यास्त्रोक् विधि विधान तथा कम निस्थव हैं ? 
नैया ! यह अद्धा का विषय है, जिसता वास हृदय म है और जहां कृत्रिमता 
को अवयाश नहीं । अपनी अपनी सूमिवानुसार वह स्वय जेसी होती है, येसो 
ही होतो है। नीवेयाठो श्रद्धा ऊारवाली की और ऊपरवालों श्रद्धा नीछे 


व 


श्श्ड सत्य-दर्शन 


वाली की वात केसे स्वीकार कर सकती है ? वे निरथंक या सार्थक', इस 
विषय में मुझे या आपको कुछ कहने का अधिकार नही है। 


इतना अवश्य कहा जा सकता है कि अनुग्रहवशात्‌ जब गुरुजनों का 
प्रेमपृर्ण हृदय द्रवित हो जाता है, तो शिष्यजनों पर कृपा करके उनके कल्याणार्थे 
वे उनसे यह पूछ लेते है कि वह इन क्रियाओं को अथवा विधि-विधानों को किस 
अभिप्राय से कर रहा है या करना चाहता है--ख्याति, लाभ, प्रतिष्ठा की 
कामना से, या प्रभु की कामना से | मुख से बताने का प्रयत्न न कोजिये, 
क्योंकि वताने में छज्जा, भय, गौरव आदि अनेक वातें मार्ग में आड़े आ सकती 
हैं, जो हृदयगत सत्य पर परदा डालने का मिथ्या प्रयास किया करती हैं। 
अतः स्वयं अपने हृदय को टटोलिये। जिस कामना से भी वे की जा रही हैं, 
वह अवब्य पूर्ण होगी । ख्याति की कामनावाले को मिलती है ख्याति और 
प्रभु की कामनावाले को प्रभु । 

यहाँ इतना विज्येष है कि हृदय लोक मे प्रवेश न कर पाने के कारण 
इन क्रियाओं में साक्षात्‌ रूप से तो प्रभु की प्राप्ति करा देने की सामथ्ये नहीं 
है, परन्तु वाह्म वृत्तियों को संकुचित करके उन्हें अन्तर्मुखी करने में अवश्य 
ये 'अहं' की कुछ सहायता कर सकती हैं, और इसीलिए सर्व॑जन-हितिषी गुरु- 
जनों ने यत्र-तत्र इनका उपदेश किया है। इन क्रियाओं का यह सहायक बनना 
भी तभी सम्भव है, जब कि वे सत्य-भावना से की गयी हों | ख्याति की कामना 
से की गयी तो वे उतना कुछ भी करने को समर्थ नही हैं, उल्टा अहंकार को 
पुष्ट करके अनर्थे हो किया करती हैं । 

इतना ही नही, सत्य भावना से की गयी भी वे अनर्थंकारी हो सकती 
हैं, यदि ऊपर को भूमिका में प्रवेश पा जानें पर भी उत्तको लूज्जा, भय, गौरव 
आदि के वशीभूत होकर पकड़े ही रखा जाय । जिस प्रकार रोग के ज्ञान्त हो 
जाने पर भी यदि रोगी औषधियो का सेवन बन्द न करे तो वह औपधि ही 
उसके रोग का हेतु बन जाती है; उसी प्रकार चित्त-शुद्धि का प्रयोजन सिद्ध 
हो जाने पर भो यदि साधक इन क्रियाओं के प्रति उपेक्षा नही करता है, 
> ये क्रियाएँ ही विकल्प वनकर उसके सिर पर सवार हो जाती हैं, जिससे 
उसकी आध्यात्मिक उन्नति का सा्ग रुक जाता है। इस अवस्था में वे दम्भ 
बनकर उसके अहकार को और भी अधिक पुष्ट कर देती है । 

दूसरी बात यह भी है कि ज्ञानीजनो ने इस क्रियाओं का विधान देश 
काल के अनुसार अथवा साधक की प्रकृत्ति, भक्ति तथा स्थिति के अनुसार किया 

य्यो जिससे कि सुविधापूर्वक इसका पालन किया जा सके। अतः इन विधि- 


$ प्रमु प्रेम ४० रढ़ि निरास श्श्प 


विधानो को स्थापना में गुरुजनों का अभिप्राय मुमुझुओ के जोवन की कपूर 
उठाने वा है, न कि उसे जटिल बनाने का। इसलिए देश वाल के अनुसार 
इन विधि विधानो में भो आवश्यक परिवतन होता रहा है और होना चाहिए। 
देश वाछ के बदल जाने पर अथवा साथक वो प्रकृति आदि बदल जाने पर 
ये क्रियाएँ भी तदनुमार मवश्य बदठ जानी चाहिए। 


यदि इस तथ्य की ओर से आँखें मूद छी जायें, ओर देश, काल तथा 
ब्रद्गति, शक्ति, परिस्थिति के वदल जाने पर भी, क्रियाओं में तदनुमार परिवतन 
फरने के वजाय उनका पक्ष पकडे रहा जाय, तो वे निष्प्राण होकर रूढि बन 
जाती हैं, जिसका प्रयोजन छोक दिखावे के अतिरिक्त अन्य कुछ भी नही है। 
उनका सहज पाछा असम्भव हो जाने के कारण इस अवस्थां भ साधक को 
अनेक प्रकार को दृत्रिमताओं वा आश्रय लेना पढ़ता है, जिससे उसके जीवन 
पर जटिलता का भार रूद जाता है ओर उसके हृदय की सरलता नष्द हो 
जाती है। बन्द हो जाता है उसके लिए प्रमु-प्रेम का द्वार और उसवे' स्थान 
पर भा घमपते हैं--काम, क्रोध तया अहकार, जो चौपट कर डालते हैं हृदय के 
पवित्र राज्य को ) इस प्रवार अमृत भी वन जाता है विप । 


है) 

ये सभो विधि त्रिधान सायक हैं या निस्थव, इसका उत्तर यही हो 
सबता है, कि पहलो-पहली भूमिवाओं मे जो बातें साथक हुआ करती हैं, वही 
अगलो-अगरी भूमिकाओं में निर्यक हो जाया करती हैं। अत किसी वे' हिए 
ये साथक हैं और जिसी ये लिए निरयक ही नहीं अनथक भी । अप आप 
अपनी ममिक्रा के अनुसार जो भी उचित समझें बरें। परन्तु कही भी विंचि- 
न्मात्र असत्य वेठा हो तो उसे नियराल्‍ने या प्रयत्न करें, क्याकि असत्य तथा 
प्रमु इन दोनी में परस्पर पिरोध है। प्रभु वरें कि समी थी भूमिया ऊँची 
उठे। वे हम पर दें कि हम ऊपर उठ कर पहज इनया भार सिर से उतार 
फेंजने में समय हो सर्वों । वहुऐे का तात्पय यह जि ऊपर उठ बर भी इन्हे गले 
वा हार बनाये रसने या प्रयत्तव न वरें । लज्जा, भय तथा गौरव-वशान्‌ उनवों 
हैेठ पत्रड वर स्वयं अप सिर पर पिकल्पो का भार न छादें। 


आयार विचार अयया धर्म विपयव इस प्रवरण मे मेरे जेसे महवारो 
व्यक्ति वा कुछ भी बहने वा अधित्रार नहीं । जब चानी जनो से पूछने जाता 
हूँ छा व इतगा ही बहुत हैं कि 'मैया, कया तू मुचस वह कुछ सुनने वो आशा 
मरता है जिपम कि पहल से हो यह सारा जगतु उठया पडा है २ मझे विसा 
बच्च में यह सत्र मत्य हो, और डिन्‍्ही मूमिवाओ वे तिए बायबारों तब 


११६ सत्य-दर्शन 


उपकारी हो, परन्तु वहु अश उन्नत तथा मध्यम भूमिका के लिए इतता तुच्छ 
है कि उसका कथन करते भी मुझे लज्जा-सी बातो है ।” 


जो वात सर्व-परिचित है, उसको पुन:-पुनः कहना पिष्टपेषण मात्र 
होने के कारण ज्ञानीजनों के लिए उपहास का स्थान है। जो वात पहले से 
सिद्ध है, उसे पुन:ः-पुनः सिद्ध करने के प्रयास को नैयायिक लछोग सिद्धसाथन 
दोप-युक्त मानते है। जो वात पहले ही आवश्यकता से अधिक पुष्ट है, उसे 
पुन्त:पुन: कहकर और अधिक पुष्ट करना कहाँ तक कल्याणकारी सिद्ध हों 
सकता है ? और भी अधिक घनीभूत होकर वह इतनी कठोर हो जायेगी कि 
हजार बार समझ लेने पर भी व्यक्ति उसके पक्ष को छोड़ न पायेगा । वहू ऊपर 
उठने के बजाय वहीं लटका रहेगा, अथवा दम्भी वनकर नीचे गिर जायेगा । 
इसलिए 'सव ऊपर उठें' ऐसी पवित्र भावना से युक्त ज्ञानीजन, भला उसे ही 
पुन:-पुनः कहने की भूल कैसे कर सकते हैं ? 

अतः भेया ! विधि-विधानों के चक्कर से ऊपर उठ कर तू अब भपने 
भीतर प्रवेश करने का प्रयत्न कर, और वहाँ देख कि किस प्रकार यह कामना 
वेठी हुई तेरा सब कुछ चौपट किये जा रही है--वाह्म प्रुरुषार्थ को भी बीर 
आस्यन्तर पुरुपार्थ की भी। प्रभु की शरण ही है सरल तथा सर्वोत्तम सावन 
उसकी प्राप्ति का । हट 


४१. विष भो असृत 


भरे रे, कितनी अन्थंकारी है यह कामना ! सब किये-कराये पर पानी 
फेरे जा रही है यह, सब पुरुषार्थ विकल किये जा रही है यह । यही तो है वह 
देवकन्या उवशी जो किया करती है--विश्वामित्र जेसे महातपस्वियों की तपस्या 
किरकिरी। 


देखिये, कितती चातुयंपूर्ण है इस अहकार की वकालत | अपना दोप 

दूसरे के गले मढना खूब जानता है यह । भरे भैया ! प्रशु के राज्य में कुछ भी 

अनर्थकारी नही। सभी उसकी विविध विभूतियाँ है, भले ही हों वे भक्ति तथा 

योग और भछे ही हो वे कामना तथा भोग | कितना अच्छा होता यदि प्रभु 

की सृष्टि को दोष देने के वजाय त्तू अपने को ही कोसता, जो कि बना देता 
जा सार्थक को अनर्थक, संगला को कंगला | 


कनननम 


४ अभुप्रेम ४१ विष भी अमृत श्१छ 


सय दृष्टि से देखने पर इसरी सृष्टि में गुण दोष का कोई मेद ही नहीं 
है, यहाँ सत्र एक हैं। तू ही वह दुष्ट है, जिससे सयुक्त होकर गुण भी दोष बन 
जाता है, बिलकुल उसी प्रश्ार जिस प्रकार शरयर से संयुक्त होकर सुगन्धित 
अन्न भी दुर्गा घत्त मल वन जाता |है 

जीवन को सभी शवितियाँ प्रमु वा अश हैं और इसलिए सभी अमृत हैं । 
दोष केवल उतनी प्रयोग विधि में है, उनको दिशा में है। बाह्य की ओर 
उमुख होने के वारण जो शक्तियाँ विप प्रनोति होती हैं, अन्दर वी ओर 
झुवने पर वे ही अमृत बन जाती हैं। दूसयें के प्रति विया गया क्रोध यदि 
क्दाचित्‌ तू अपने ही प्रति कर ऊछे तो देख विस प्रवार क्षमा का रुपधारण 
कग्के अमृत वन जाता है वह  परतु वर केसे छे ? त्‌ तो देख रहा है अपने 
को प्रभु से पृुयक्‌ और अन्य सब व्यप्टियों से पृथक्‌ । दूसरों को तुच्छ देखने- 
वाछे सत्रीण अमिमान के द्वारा यदि कदाचित्‌ तू उस अभिमान वा ही तुच्छ 
देख छे तो देस वितना मुदु तथा विशज्ञाल बन जाता है बहूं। सहज शुक 
जाता है तय वह सबके चरण में, उन्हें प्रभु रूप देखता हुआ | 

इसी प्रवार नित्य तुच्छ विपयो की परिक्रमा करती रहनेवाली संवीण 
वामना के द्वारा यदि तू प्रमु बी परिक्रमा करना सीस ले, तो देख कितनी 
महात्‌ बन जातो है वह! स्वायपूण लोम वा रूप छोडनर सहज प्रेमपूण 
ममता तथा सन्तोष वा रूप घर लेती है बहू) बाह्य विषयों की पूति वो सथ 
किये गये सवीण तथा मायावी प्रयत्त वो यदि त्‌ प्रभुआए़ि बी ओर मोड छे 
तो देख विनना महादु तथा व्यापक वन जाता है बहू | सहज ही वक्ता बदल 
जाती है सरणता में, आजव में । इसो प्रवार अन्य सब श्तियाँ भी । 

जित प्रवार स्वप्न भग हो जाने पर वह स्वप्न-जगतु द्रष्टा में लोन 
हावर पुन एक हो जाता है. अयवा जिस प्रकार घट दूद जानेपर घटाकाद्य 
महावाद्य में लोन होवर धुन एक हा जाता है, उसी प्रदार तेरो सरीर्ण परिधि 
के नप्ट हो जाते पर अयवा व्यापक हो जाने पर अह्द॑चा इदंता में शीन होपर 
एक हो जाती है । वद्रेत में द्वेव उत्पन्न कर देनेवाले इस विमाग हें कारण 
हो तू अनुमद बरने छगता है, प्रमु वीं व्यापत् देवी शक्तियों को संवीण 
आधुरी शविएयों वे रूप में, अमृत को विप थे रूप मं । तेरी यह सकीणता नष्ट 
हो जाने पर अधया व्यापक हो जाने पर तु स्वय हो अनुभव वरने ल्पता है 
पिप था अमृत थे रूप में । क्र 


ज्ससे ग्रह या नही | 
वहिमुस्री हे के धर्म का जंथें है कुछ रोहिक क्रियाएं और अन्तमृसी 
यह के ० का अर्थ है सिभाव-अपना स्वभाव, इस चह्कि का स्वभाव 
पथा इस अखिल विश्व का स्वभाव | परक्नति के विधान को देखकर वह निर्णय 
समता १० आई रूप हि ] 


करता है इस स्वभाव का समता के पं मे, क्योकि इस विध्च में उसे स्वंत्र 
दिखाई देती है समानता | आय का स्वभाव "० सदा कारण के >पुसार होता है, 
 हिए इन सकछ व्यष्यों तल है से वश हक 
भे ज्से दीखता है सत्र एक ही नियम, एक ही विधि, एक 


वाद्य तथा जाभ्यन्तर जगत के समस्त -क्ष 3 7 कर्म स्पन्द कर्म 
गा हे तन सा को तल खा 
है। स्पन्द "| हैं और स्पन्द ही चेतन | स्पन्‍्द झी राग 3 मे कहा हिल _ और स्पतद ही 
देष । समष्ट दबाया इस बिच हे 2 कहाँ दिक सता है कोई दर्द 
था भेद-...हप्ट अनिष्ट का, "है मित्र का, पहल ससान के, स्वर्ण पापाण का, 
3 डुःख का, जन्म ईत्यु का, सृष्टि कया को, आज हानि का, प्रणला तिन्दा 
का, ब्राह्मण # के, जड़ 
प्रेम 


४ प्रनु प्रेम ४र समता श्े९ 


विधान से है सवत्न समानता, सवन्र समता) और इसलिए यहो है स्वभाव, 
यही है धम सवका और मेरा भी ६ 


समष्टि मे दीखनेवाली यह विराद गति त्तथा भाग-दौंड उसे यह 
उपदेश देती प्रतीत होती है कि विपमता अधम है, और समता घम, विपमता 
विमाव है और समता स्वभाव । यह समस्त भाग दोड वास्तव में विपमता 
मिदाकर समता वी श्राप्ति करने के लिए है । विपमता से होता है क्षोम और 
समता से होती है शान्ति) 

सागर का जल सूय के हारा वहा से उठाकर पवतां पर फेंक दिया 
गया, जिससे कि उसका समतलछू भंग हो गया | अब दोड रहा है वह, नदियों 
के रूप में उमी सागर वी मोर, अपना बह समतलू पुन प्राप्त करने के लिए । 
बयो ने दोडे, स्वभाव है ने वह उसका, उसके बिना रह वैसे सबेगा वह ? 

इसी प्रकार सूर्य की विश्टता दूरता के कारण पृथिवी का तापमान 
विषम हो गया, कुछ प्रदेशों का तापमान बढ गया और बुछ वा रहू गया 
कम, और तदनुमार वहाँ वहा की वायु भी | दोढ रही है जब बहू एक प्रदेश 
से दूसरे प्रदेश की और, अपना तापमान समान बरने के लिए । अथवा वायु 
के दबाव में अन्दर पड गया | शीत प्रदेश की वायु हो गयी भारी और उष्ण 
प्रदेश की हो गयी हृतकी । दोड रहो है अब वह एक प्रदेश से दूसरे प्रदेश की 
और, अपने दवाव की पुच संतुलित तथा समान करने के लिए। 


सुर बी इस निवरता तथा दूरता वे कारण ही वृष्टि मे अन्तर पड गया । 
किन्‍्ही भ्रदेशो म चुष्टि अधिक होने लगी और किन्हीं में कम । वृष्टि वे अन्तर 
से भूमि वी उवंय शक्ति में तथा उसके कारण अत्रादि की उत्पत्ति में अन्चर 
पड़ गया । परिणामत कुछ प्रदेश हो गये अधिक समृद्ध तथा सपत्र मौर कुछ 
रह गये कम । इसो प्रकार कुछ मे जनसरया हो गयो अधिक भौर कुछ में रह 
गयो कम । इन प्राकृतिक विपमताओों के कारण प्रदेशों की परिस्थितिया म 
तथा तदनुसार वहाँ-वहाँ की सत्दृतियों में अन्तर पड जाना स्वाभाविक है। 
अब मदी है सर्वत्र अकगतफरी, हो रहे हैं युद्ध इन सद विपमताओ को दूर 
करके सम होने ये लिए। 

स्पन्द बे कारण परभाणुओं के दगाव म अन्तर पढ़ गया ; प्रोश्षेत हो 
गये भारी और अलेबट्रोव रह गये हल्के | दोड रहे हैं अलेबट्रोन उनके प्रति, 
इस विपमता को पुद सम करने के लिए | 

इसी प्रवार व्यप्टि मे भी । स्वायं की तरदमताओ के कारण बुछ व्यक्ति 
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हो गये बुद्धिमान और कुछ रह गये मूर्ख तथा निर्धभ। कुछ को सम्मान 
अधिक प्राप्त हो गया और कुछ को हो पाया कम | लड़ रहे हैं वे परस्पर में, 
गिराने का प्रयत्न कर रहे हैं एक-दूसरे को नीचे, इस विपमता को दूर करके 
पुनः सम हो जाने के लिए । 
उपर्युक्त कारणों का निमित्त पाकर बहिर्मुखी 'बहूं' के भीत्तर उत्पन्न 
हो गये विविध द्वन्द् इष्ट अनिष्ट के, राग ह्वेप के, पुण्य पाप के, प्रेम स्वार्थ 
के, लोभ सन्‍तोप के, क्षमा क्रोध के इत्यादि। भगदड़ मची अब इनमें और 
वेचेन हो गया है यह 'अहँ' इस विषमता को दूर करके पुनः समता प्राप्त 
करने के लिए | 
बहिर्मुखी 'भहं' की समता भी है विपमता, क्योकि वह करता है प्रयत्न 
उसकी प्राप्ति का बाहर मे; कुछ पदार्थों को अपनी साधना के अनुकूल समझते 
हुए उन्हे ग्रहण करके और कुछ को प्रतिकूल समझकर उनका त्याग करके; 
किसी व्यक्ति को धर्मात्मा समझ कर उससे प्रेम करके और किसी को पापी 
समझकर उससे किनारा करके; वित्ता इस बात को चिता किये कि अनुकूलता 
तथा प्रतिकूलता की यह बुद्धि ही तो है विषमता। इसके द्वारा समता कैसे 
प्राप्त होगो ? 
अन्तमुखी 'अहं' की विषमता भी है समता, क्योंकि यह देखता है वाह्य 
तथा आशभ्यस्तर जगत्‌ का सत्य-स्वरूप, और इसलिए रहता है उनमें सर्वत्र 
सवंदा सम | न उसे दीखता है कुछ अनुकूल न प्रतिकूल, न घर्मात्मा न पापी । 
वह रहता है विछकुछ हल्का | जो जब जेसा मिला, ग्रहण कर लिया और जो 
जब जैसा प्रसंग आया, काम कर लिया। अपनी त्तरफसे वहन करता है 
किसी का ग्रहण, न त्याग । और यही है उसके सत्य-घर्ं का स्वरूप--समता | 
डे 


४३. प्रेम 


ओर आगे चलने पर समता का रूप बन जाता है प्रेम | विषमता है श्द्र, 
क्योकि वहाँ रहता है द्वेत तथा भेद | इस द्वेत में अद्वेत देखना, भेद में अभेद 
देखना और विषसता मे समानता देखना समता का लक्षण है। दूसरी ओर 
प्रेम है अति महान, निरस्त हो जाता है समस्त भेंद जहाँ, समानता बन 
जाती है एकता जिसमें | वास्तव में समता 'प्रेम से कुछ पृथक नहो, प्रेम का 


४ प्रमु प्रेप ४३ प्रेम श्र! 


ही पृव रूप है अयवा प्रेम के लिए ही है। प्रेम उसका ही पूर्ण रूप है, उसवी 
पराकाष्ठा है। यह रहस्य भी प्रकृति स्वय बता रही है। 

समता प्राप्ति के लिए उत्पन्त हुई जल की भाग-दौड हो जातो है समाप्त, 
जव घुछमिलक्र एक हो जाता है वह सागर के साथ। वायु की भाग-दोड भी 
हो जाती है बन्द, जब कि दोनो वायु मिलकर हो जाते हैं एक | युद्ध भी हो 
जाते हैँ शान्त, जब कि घन, जन गणना भर सस्क्ृतियाँ घुल मिलकर हो जाती 
हैं एक । भीतर के राग देंपादि द्वद्व भी हो जाते हैं नि शेप, जब कि यह बह” 
अपनी क्षुद्र सत्ता वो समष्टि मे डुयाकर स्वय हो जाता हैं भूमा । 


अय प्रकार से भी प्रकृति मा दे रही है उपदेद्य इस प्रेम का समष्टि में 
अपनी सत्ता छोन कर देने का । विन्दु जा रहा है दोडा हुआ सागर पर मुग्घ 
हुआ, उसमे अपनी सत्ता बिलीन करने के लिए। पतंग जा रहे हैं उडे हुए 
दीप शिया पर मुग्ध हुए उसम अपनी सत्ता छीन करने के लिए। परमाणु 
जा रहा है दूसरे परमाणु पर भुग्ध हुआ, उसमे अपनी सत्ता लोन करने 
व लिए। प्रमी जा रहा है अपनी प्रेमिका पर मुग्ब हुआ, उसमे अपना 
सवस्व छोन करने के लिए। इसी प्रकार भक्त जा रहा है भगवान पर मुग्ध 
हुआ, उसके चरणों में आत्म समर्पण करके अपनी सत्ता वा मान खोने के 
लिए । सभी व्यष्टियाँ जा रही हैं. स्वय मृत्यु वी गोद मे खो जाने के लिए। 
यहिर्मुखो 'अह' के लिए यह मृत्यु है नाश, परन्तु अतुर्मुखी 'अह” के लिए है 
गह निमग्नता लोनता, प्रल्य, प्रेम । 

भौंरा पेठ गया है कमल के मध्य, उसकी सुर्गाध में अपनी सत्ता छोन 
चरने के लिए, विना इस बात का विचार विये कि क्‍मछ के मुंद जाने पर 
उसे घुटवर निष्प्राण हो जाना पडेगा। मृग दोडा जा रहा है राग पर मुग्ध 
हुआ, पिना इस घात को परवाह किये कि क्षिकारी उसे पक्डकर निष्प्राण 
बर देगा। इसी प्रकार योगी वेठा हुमा है समाधि मे, अपनी चित्तवृत्तिको 
समष्टि चेतना में लोन बरने के लिए। और भी इसी प्रकार के अनेक हृ्टान्त 

बआनाद दश्षन! वाले अधिकार म॒ पहले दिये जा चुके हैं । 


अहा हा | प्रेम, सर्वत्र प्रेम ॥ बाहर तथा भीतर सदन्र प्रेम का ही तो 
विलास हो रहा है यह। प्रेम करने के लिए ही प्रमु एक से अनेव' हुआ जा 
रहा है | प्रेम विल्लल ये अनन्त पदाये एक दुसरे की परिक्रमा करते हुए नाथ 
“है हैं। और इस प्रवार प्रेम हो है धम बी पराकाष्टा, जिसमे जाकर छीन हो 
जाते हैं धर्मं तथा अधर्म के समस्त इन्द्र।. - 
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प्रेम का वाच्यार्थ यहाँ लोकिक प्रेम नही है । यह हृदयगत एक अत्यन्त 
पवित्र तथा महान तत्त्व है। स्वायँ-जन्य लोकिक प्रेम भी उसी की एक क्षुद्र 
है | शरीर की संकीणं परिधि में बद्ध होकर जो स्वार्थ का रूप धारण 
कर लेता है, मौर अपनी परिधि को बढाता हुआ जो पत्नी तक जाकर प्रथम 
वार प्रेम” नाम पाता है, वही तत्त्व सन्तान में व्याप जाने पर वात्सल्य, मित्रो 
मे जाने पर सख्य, स्वामी में जाने पर दास्य, दुखियों में जाने पर दया, गुणी- 
गों मे जाने पर प्रमोद, दुष्टों मे जाने पर माध्यस्थ्य, समाज में जाने पर सेवा, 
जनों मे जाने पर विनय, प्रभु में अथवा गुरू में जाने पर भक्ति, स्व प्राणियों 
जाने पर मैत्रो, जड़-चेतन सभी व्यष्ट्ियों में व्याप्त हो जाने पर समता, 
भौर समष्टि में घुलकर लीन हो जाने १९ ऐक्य अथवा भद्वेत कहलाता है । 
इद्रिय-विपयों की सकीर्णता में वद्ध होकर वही प्रेम वन जाता है राग, 
लोभ, कामना तथा इच्छा, जिसकी पूर्ति का उपाय ढूंढते हुए वही बच जाता 
है प्रयल्त तथा माया | सफल हो जाने पर वही बन वँठता है आशा तथा हुँ 
और असफल हो जाने पर वही हो जाता है निराशा तथा शोक । सफलता में 
वृद्धि हो जाने पर वही रूप घारण कर लेता है अभिमान का और विघ्त पड 
जाने पर क्रोध का । विपयों में अधिक आसक्त हो जाने के कारण दूसरों की 
सफलता तथा वृद्धि देखकर वही वन जाता है हेष, ईर्ष्या, मात्स्यं त्तथा अस- 
हिष्णुता । सबको परे-परे घकेलता हुआ जो बन जाता है क्रोव, मान, माया 
तथा लोभ, वही व्यापक होकर सबको आत्मसात्‌ करते हुए वन जाता है क्षमा, 
मृठुत्ता, सरलता, आजंव तथा सनन्‍्तोप । 
कहाँ तक कहा जाय, बाहर तथा भीतर सर्वत्र एक प्रेम का ही विस्तार 
है। प्रश्मम, अनुकम्पा, आस्तिक्य, संवेग, निर्वेद, वेराग्य, संन्यास, तंप,_त्याग 
आदि सब इसी की विविध अभिव्यक्तियाँ हैं। विविधता, भूमिकाओ के अनुसार 
भीतरी स्पन्‍्द की तरतमता में अन्तर पड़ जाने के कारण से है। प्रेम ही प्रभु 
का वह पवित्न रूप है, जिसका स्थान हृदय कहा गया है, मन बुद्धि नहीं। 
हृदयगत यह तत्त्व ही श्रद्धा का रूप धारण करके जीवन की वह प्रेरणा बनती 
है जो भीतर बेठी हुई व्यक्ति को अपने इञ्ारों पर नचाती रहती है । 
अपत्ती-अपनी भूमिका के अनुसार व्यक्ति का हृदयगत यह प्रेम जितना 
व्यापक होता जाता है, उतना ही उसका धर्माचरण भी मँजता है, हेत से 
अद्वेत की ओर चलता जाता है, विषमता से समता की ओर प्रयाण करता 
जाता है; यहाँ चक कि उसकी पराकाष्टा प्राप्त हो जाने पर वह इन सकल 
व्यष्टियों में प्रभु का दर्गन करने छुगता है, और इस प्रकार अपनी क्षुद्र सत्ता 
को उसकी महासत्ता में मिलाकर पूर्ण हो जाता है, भूमा बन जाता है । छः 
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आत्मान. चेद्विजानोयादयमस्मीति पुरुष । 
किमिच्छन्शस्प कासाय दारीरमनुसज्वरेत्‌ ॥ 


*में हो यह पुरुष हैं! इस प्रकार आत्मा को जान रेनेपर, फिर विस 
इच्छा से तथा विसकी मामना से घारीर वो कष्ट दिया जाय !! | 


४४. बेचारा अहं' 


अहा हा ! कितना सुन्दर है यह, कितना प्रिय है यह, प्रेम-धर्म ! कौन- 
सी क्या विधि अपनाऊँ इसे सम्भव बनाने के लिए ? क्या करू इस कल्पना 
को सत्य वनाने के लिए ? अरे अहंकार ! क्या करू” ऐसा बोलनेवाला तू 
स्वयं ही सोच कि कितना कुछ कर सकता है तु ! क्या त्‌ नही जानता कि तेरा 
राज्य केवल शरीर, इंद्रिय, मन तथा बुद्धि तक ही सीमित है ? तुझे क्‍या पत्ता 
कि इससे भी आगे एक और हृदय-राज्य है, जहाँ व्यापक प्रेम के रूप में प्रभु 
स्वय विराजमान है। क्‍या तू जा सकता है वहाँ ? क्या है तुझमे सामथ्य वहाँ 
पहुँचने की ? 

भेया ! तू क्रियाएँ कर सकता है--कुछ शरीर से, अथवा चिन्तवन तथा 
मनन कर सकता है कुछ मन से, अथवा निश्चय कर सकता है कुछ बुद्धि से, 
अथवा इनकी सहायता द्वारा देख जान सकता है कुछ इंद्वियों से । परन्तु इतना 
कुछ कर लेने से क्या तेरा काम चल जायेगा ? क्या इस प्रकार तू हृदय में प्रवेश 
पाने योग्य हो जायेगा ? भैया ! क्‍या तू अपने हाथ से अपना गला घोंटने को 


तेयार है ? यदि नही, तो निराश होकर वापस लौट जा, क्योकि अहंकार तथा 
प्रभु में विरोध है। 


तेरे जीवित रहते हृदय के द्वार खुल नही सकते, ओर शरीर, मन, वाणी 
के द्वारा कुछ भी करने से तू मर नही सकता | विपरीत इसके ऐसा करने से 
तू ओर भी अधिक पुष्ट हो जाता है, क्योकि देह मन वाणी ही तो तेरा अन्न है, 
जिसे खाकर तू जीवित रहता है ! बाह्य के इस त्रिविध राज्य में कुछ भी करने 
से तू अभिमानी हो जाता है और अपने को तुच्छ समझने के बजाय अपने 
को महान ओर दूसरो को तुच्छ गिनने लगता है। 'ें समझ गया हूँ तत्त्व” ऐसा 
मानकर तू अपने हृदय पर एक आआन्तिपूर्ण मावरण डाल देता है और उसके 
पोछे बैठे प्रभु चुपके-चुपके मुस्कराते रहते हैं अपने बच्चे की इस भोली भूल 
पर | अब तू ही बता कि क्या कर सकता है तू बेचारा अपने उपर्युक्त उद्देश्य 
में सफल होने के लिए ? 


.. परन्‍्तु इतने उपदेश प्राप्त हो रहे हैं न मुझे इस विषय में, असंख्य शास्त्रों 
के द्वारा लिखित रूप में ओर ज्ञानीजनों के द्वारा वाणी रूप मे । ठीक है भेया ! 


- रैरेड 
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से कुछ ठोक है, उनमे मिथ्यापन कुछ भी नही है । वे ज्ञानी ऋषिया कौ निजी 
अनुमूतियाँ हैं, अत्यन्त मृत्यवात्‌ तथा दुलम, उनके द्वारा तो उन्हें तुझवा 
पेचल यह बत्ताना इष्ट है कि ऐसा करने से ये स्वय वहाँ पहुँच पाये हैं, न कि 
यह कि तू भी बन्दर वी भाँति उनकी नवछ कर ले । और यदि पूरी श्रद्धा वे 
साथ बलपरुवक तू कदाचितृ्‌ वैसा कर भो ले, तो इस बात वा वया प्रमाण वि 
तू ने मो वास्तव मे वेसा ही किया है और उसके फलस्वरूप त्तू भी वेसा हो 
बन गया है ? बाहर में सत्र कुछ करके भी वया अन्दर मे तू कर सवा है 
कुछ ? जहाँ बूछ करना तेरे वश्च में ही नही, वहा तू कर ही बया सवता है ? 
हजारो नही, करोडो करते दिखाई दे रहे हैं, परन्तु कितने बनते दिखाई दे रह्‌ 
हैं, यह वात तुझसे छिपी नही है । 


यदि में किसी माता से पूछ कि में विस प्रकार तेरे शिणु के साथ वैसा 
ही प्रेम घर सकता हूँ, जैसा तू स्वय करती है, तो वह इसका बया उत्तर देगी ? 
यही न कहेगी, वि “यह तो में नहीं कह सकतो कि तू बेसे कर सकता है, 
परन्तु इतना बता सकती हूँ कि में उसके साथ ऐमा व्यवहार किया बरती हूँ। 
उप्तके साथ छाड छडाती हूं, उसे मिठाइयाँ खाने यो देती हूं, रोनेपर गोद मे 
उठाकर उसका मुख चूम लती हैं, इत्यादि ।” “तू मुभ्ते यह बता कि यदि 
बाहर मे में यह सत्र बुछ ठोक-ठोव कर लू त्तो कया मेरे हृदय मे वही अथवा 
वैसा हो प्यार जागृत हो जायेगा ?” भेया | प्रेम कोई बरनें पो वस्तु थोदे 
ही है कि बाहर म कुछ करने से हो जाय ! वह तो हृदय वा सहज स्वभाव है, 
जो हृदय में स्वय होता है विया नही जाता। यहाँ शृत्रिमता वो अववाध ही 
पहाँ है २ यह तो प्रमु वी घक्ति है, जिमके सामने वेचारे बहवार वो छाचारी- 
बदश हार माननी पढ़ती है ) 


प्रेम तो प्रेम, प्रोघ भी तो पर नदी रातता यह स्वयं अपनी मर्जी से, 
जय चाहे त्व, जिस पर चाहे तिमपर २ विश प्रसग ये प्राप्त होने पर बह भी 
स्वय होता है, किया नट्रों जाता। यहाँ भी उिसी प्रतार वी बृत्रिमता था 
अववाद्य बहाँ है ? यदि आप सुछसे यहें तिः मुक्पर अभी क्रोध बरतने दिसाओ 
और एगो जान-बुसवर मुन्त गाटियौ दनें तथा सिश्ाने, इस उदृश्य से वि 
किसो प्रशार मुछ्ते कोष था जाये, तो बाप ही बताआ कि यया मुप आय था 
जायेगा २े हाँ, पहज रूप से ऐसा प्रमग आने पर अवश्य ही आ जायेगा । 


उठा तो दूर, पिरप्रा नी सो नहीं है इपक हाथ मे | ठायर सावर 
गिरो वो स्थिति मे उठना चाहने हुए भो बया यह उठ सउता है? और उठो 
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हुई स्थिति में जान बूझकर ठोकर खाकर गिरना चाहते हुए भी क्या यह गिर 
सकता है ? 

इसी प्रकार प्रभु की अहैतुकी कृपा के अभाव में चाहते हुए भी यह प्रभु 
बन नही सकता, भले ही कितना भी प्रयत्न करें; और उसकी कृपा के सद्भाव मे 
स्वयं प्रभ बनें विना यह रह नही सकता, भले कितना भी प्रयत्न करे उससे 
पीछे हटने का। उतावली करनेवाला वहाँ पहुँच नही सकता और जो धीरे-धीरे 
स्वयं चला जा रहा है वह रुक नही सकता । यही है इस वेचारे अहंकार 'को 
एक बड़ी लाचारी, जो अपने जीवन-काल में इसकी समझ में आ नही सकती 
ओर इसके समझ लेते पर वह जोवित रह नहीं सकता । 


तायसात्मा प्रवचनेव रूम्पो, न मेघया न बहुना श्रुतेन । 
यमेवेघ वृणुत्ते तेन लम्पस्तस्पेष मात्मा विवृणुते तनूं स्वाम्‌ 0 


यह आत्मा न तो शास्त्र पढ़ने से अथवा उपदेश सुनने से प्राप्त होता 
है, न यज्ञादि करने से प्राप्त होता हैं और न हो बहुत विद्वान बन जाने से 
उपलब्ध होता है। जिसका यह स्वयं अपनी इच्छा से वरण करता है, उसके 
प्रति ही यह अपना घूंघट उठाकर अपना स्वरूप प्रकट करता है।* ७ 
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तो फिर क्या कुछ भी सभ्सव नही है यहाँ मेरे लिए ? क्या मैं प्रभु 
नहीं वन सकता ? क्यो नही ? क्या तू उसके अतिरिक्त और कुछ है ? भेया ! 
वही तो है तू । प्रभु ! कितनी विचित्र है आपकी लोला | स्वयं ही तो संकुचित 
होकर आप बन गये 'मै” और स्वयं ही पूछ रहे हैं इससे, कि मैं क्या करू ? 
ओह ! समझा, सब कुछ जानते हुए भी आप इससे पूछ रहे हैं केवल इसलिए 
कि आप इसे श्रेय देता चाहते हैं | क्यों न हो, पुत्र है न यह आपका ? 

पूछते ही हो तो लो बताता हूँ, वही जो कि बताया है आपकने मुझे 
अथवा सुना है मैने ज्ञानियों से | दो ही विधियाँ सम्भव हैं इस विषय में । या तो 
आप अपने इस “अहं” की परिधि को इतना बढ़ा ले कि यह स्वयं व्यापक होकर 
भूमा बन जाय, और या घटाते-चटाते इपको इतना सक्रो्ण कर लें कि इसका 
कही नामोनिशान भी शेष न रहने पाये | या तो हो जाओ इतने व्यापक कि 
माया की डोरी आपको बाँवने मे छोटो पड़ जाय; या हो जाओ इतने संकीण 
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पि उसके बन्चन में से सिसक्र कर आप उसके सारे प्रयास विफल कर दें | दोनो 
विधियों का फल एक ही है, 'भह का नाश । 


केद्र विस्तृत हाकर बन जाता है परिवि और परिधि विस्तृत होकर 
सवा जातो है अपने विस्तार म स्वयं, विल्कुल उसी प्रकार जिस प्रवार कि 
मरोबर के जल मे फेंके गये पत्थर से उसमें एक केन्द्र उत्पन्न हो जाता है जो 
बीरे बीरे अपनी पर्रिव को चोचिमाछा के रूप भे बढाता हुआ सरोवर के 
बिस्तार में लो जाता है | दूसरी ओर पर्रिवि सकुचित होकर वेन्द्र बन जाता 
है और चह आगे सकुचित होकर निशेष हो जाता है, बिल्कुल उसी प्रकार 
जिस प्रत्ार कि नदी के जल में पडा हुआ भंवर धीरे वोरे सकुचित होता 
हुआ उसी मे लोन हो जात्ता है और अपनी पृथ॒क्‌ सत्ता को नप्ठ कर देवा है। 
दोनो विधियों का फठ ही है के द्र का अथया परिधि वा नाश | 


/ परिधि बढा कर भूमा बन जाने की विधि को ज्ञानीजन कहते हैं ज्ञान- 
निष्ठा या ज्ञान-योग, और परिधि घटाकर स्वय पष्ट हो जाने की विधि को 
चे कहते हैं प्रभु निष्ठा या भक्तियोग )/इन दोनो के मध्य में स्थित है कम- 
योग | दांनो में से उिसी भी एफ विधि के द्वारा अहकबारी वी परिधि का नाश 
हो जाने पर व्यक्ति हो जाता है निष्माम, क्योकि बहा ने रहता है सरीण 
अहृवार और न तज्जनित कामना तथा क्तृत्वाभिमान । त्तव सत्र कुछ करता 
हुआ भी वह वास्तव म॑ कर नही पाता कुछ भी । वह रहता है सदा सहज 
ज्ञान में निछ्ठ अथग्रा प्रभु मे निए। इस प्रकार ज्ञान, भक्ति तथा कर्म, इन तीनो 
में भडे हु आाकार प्रकार वा भेद हो, परल्तु फल को अपेक्षा नीनो एक हैं| 
तीनों बा ही फल अहकार नाश है। इस फल की उपेक्षा कर देने पर तोनो 
असत्य हैं, केवल वन्दर वी नकल हूँ | 

मद्यपि समान फर्दायी होने के कारण तीनो एत हैं, त कोई होन है 
ने वोई अधिक, त्तदपि अहवार प्रचुर इस बल्युग के लिए, अनुमवी ऋषियों 
ने सवध्यम स्थान प्रभु निष्ठा या भक्ति योग को दिया है, इसलिए नहीं वि 
उहे इसया पक्ष है, प्रत्युत इसरिए कि यह सयसे अधिव' निरविध्य तथा सरल- 
साध्य है । वुद्धिमायों वो भी और बृद्धिहीनो वा भी ) भक्तिविटीन शुप्क ज्ञान 
निछा वी साथना म बुद्धि वो ओर से विष्न आना सम्मय है, वयोवि थहू केवल 
शब्द ज्ञाा वे आधार पर साधव के चित्त म भ्रम उत्पन्न कर देती है, जिसके 
वारण वह हृदयराज्य म॒ प्रवेश पात्र भूमा वने शिना ही बवेवऊ बुद्धि के 
सवीर्ण राज्य में घूमता हुआ अपने वो भूमा तथा पूणह्ञाम समस बैठता है। 
इसी प्रकार भछि विहोन शुप्प कमनिष्ठा वी साधना में भी दम्म वी मोर से 
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विघ्त आना सम्भव है, क्योकि यह केवल बाहरी क्रियाओं के आधार पर 
साधक के चित्त में भ्रम उत्पन्न कर देती है, जिनके कारण व्यक्ति हृदब-राज्य 
में प्रवेश पाकर अपनी सत्ता नष्ट किये बिना ही, केवल दम्भाचरण के राज्य 
में घूमता हुआ अपने को निष्काम समझ बेठता है। दावाग्नि को भड़का देने- 
वाली वायु की भाँति, छोक दिखावे के तथा जनरज्जना के व्यापार से प्राप्त 
कीधि के कारण इन दोनों प्रकार के ही साधकों की यह भ्रान्ति उत्तरोत्तर 
हृढ होती जाती है। 

हे प्रभु! अब आपकी शरण के अतिरिक्त और रह ही क्‍या गया है यहाँ 
जिसका में आश्रय लू ! आप तो जानते ही हैं कि हृदय को हृदय ही प्राप्त कर 
सकता है, वृद्धि तथा अहंकार नही; और हृदय के द्वारा ही उसे प्राप्त कर 
सकता है, वृद्धि के द्वारा नही | प्रेम को प्रेम प्राप्त करता है और कुछ नही, बिल- 
कुल उसी प्रकार जिस प्रकार कि धन को धन ही प्राप्त कर सकता है । शरीर, 
मत, वाणी तथा वृद्धि की क्रियाएँ केसे प्रवेश कर सकती हैं आपके इस पावन 
हृदय राज्य से ? 

है 'अहं' | अव तू प्रभु के विधान में हाथ अड़ाने का प्रयत्व मत कर | 
ढीला कर अपने कतुंत्वाभिमान को और इस संकी्ण अहंकार को । कत्तेव्य 
मकत्त॑व्य के सम्पूर्ण विकल्पों को तिलांजलि देकर एक क्षण के लिए, समपंण 
कर दे अपने को प्रभु चरणों में, और फिर देख कि क्या होता है। तू देखेगा, 
कि कोई शक्ति ऊपर से उतर कर तुझे बल-पू्वंक खीच रही ऊपर की ओर। 
तू देखेगा कि तुझे प्राप्त हो गयी है प्रभु की वह अहैतुकी कृपा, जिसके लिए 

22% तरसते हैं और जिसके कारण तेरे हृदय _मे चित्र-विचित्र अनु 
4] उदित होने लगी हैं स्वयं, फटने लगे हैं हृदय के पर्दे स्वयं और खुलने 

है न द्वार स्वयं । तू देखेगा कि प्रणिपान . 0 27032 ने लगे 

हे स्वयं, त्रुटिकरलग गया है स्वयं, आसन मुद्रा 20227 ह स्वय 
ध्यान लगी है र स्वय त्ती शक्ति जागृत हो गयी है स्वय 


परटर्चक्रमेदुन तथा सनानोड़ी मे प्रवेश हो गया है स्वयं । तू देखेगा कि तू 
मा 


व्यूपकु,होकर भू है स्वयं, अपनी व्यष्टिगत सत्ता को समष्टि में 
लीन करके त्‌ ज्ञानूनिंछ हो गया है स्वयं ।_ 


प्रभु कोई दो हाथ-पॉव वाले व्यक्ति थोडे ही है, जिनको तुझे दर्शन देने 
के लिए सप्तम आकाण से आता पड़ेगा यहाँ। भरे! वह तो तू ही है स्वयं | 
'में क्या करू, में ऐसा करूँ, से वेसा करूँ, यदि ऐसा करूँगा तो ठीक रहेगा, 
बन्यथा करने से ठीक नही रहेगा', इत्यादि प्रकार के विविध संकल्प-विकल्पों में 
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तूने स्वय रेशम के कीडे की भाँति ढक लिया है उसे। जिस प्रवार निमक् 
जल के स्पन्दिन हो जाने पर घलवर्ती वस्तु दिखाई नही देती, उसी प्रकार इन 
विकल्पो के उत्पन्न हो जाने पर हृदय नि प्रमु दिखाई नही देते | जिस प्रजार 
जल का स्पन्द श्ान्त हो जाने पर तल्वर्ती वस्तु सहज दिलाई दे जाती है, 
उसों प्रमार विकल्‍प शान्त हो जाने पर हृदयवर्ती प्रभु महज दृष्ट हो जाते हैं। 
यहाँ इस विषय म निरावारोपासना तथा सावारोपासना वा मेद भी देखना 
योग्य नही है, क्योकि वह वास्तव मे अहवारझ्ूत है, जो मा मे उत्तरी 
सकीणता के वारण उत्पन्न हुआ है। मूल म जावर देखने पर दोनो एक हैं, 
क्योकि दोपो का हो फठ अह॒वार निवृत्ति है। व्यक्ति अपनी प्रह्वति शक्छि तथा 
परिस्थिति की ठीऊ प्रवार परीक्षा करके, इनम से जो कुछ भी उसे अपने 
अनुकूल जेंचे करे | व्यथ वे पक्षपात में कया रखा है ? 


५८४८ उपासना वा स्वरूप ता बागे बताया जानेवाछा है। यहा वेयछ इतना 
बहना इष्ट है वि उपासत अपने उपास्थ को विप्णु कहें या शिव, _ राम कहे या 
कृष्ण, बुद्ध कहे या महावीर गॉड कह या अल्लाट सत्य बहे या त्तत््व-- 
बेछि एक हो है। उसके ब्रा हृदय मे-प्रेम_ जागृत ही जाने पर ज्ञान) मॉग, 
१ /छिनम-वम भादि जो बुछ भी करे सत्र सफल हैं, और उसके बिता 
३ बुछ निष्फल है। हृदय हा उस प्रभु का वह निवास हैं जयवा हृदय ही 
चहू दपण है, जिसमे सत्य या तत्व प्रतिबिम्बित होता है, अयबा हृदय हो 
स्वयं भूमा है, उसवी ओर उन्मुख हो जानें पर विया गया बुछ भी अभ्यास 
भछे हो प्रारम्मिय' दशा में असय हो, परन्तु आगे जावर इस भव में या अगले 
अत मे वह अवदय सत्य हो जायेगा--इसमें तनिव भी सन्दह नहीं है। उससे 
विमुस् होरर किया गया शितिना भो विक्ट पुरुपास तथा तप॒थयोंन हा, 
ब'यल दिखावा त्तथा दम्म है । 


यद्यपि यहाँ मकछि को सयापरि प्रतिष्ठित किया गया है, तदपि परमाय 
रृष्टि से दसने पर ज्ञाय, तर्म तथा भक्ति एवद्रसरे से विल़ग न हावार एक 
दुसरे ते पूरव हैं; पयोति जिस प्रयार भ्रमु प्रेम व दिना भान तथा बम 
निष्पाण हैं उप्ती प्रतार ज्ञान ये पिना भक्ति तथा यम अधे हैं और वर्म मे 
दिला भक्ति तथा भात् कोरी पाचना हैं। भक्ति यदि साथ के बथरीर बा 
हुये है, तो चान उसवा नेप्र हे ओर बस उठा पाँव। भछि मे व) भकछि मे हृदय का 
प्राधाय हैं गाने में बुद्धि वो ओर कमें में मेन, बागी तथा घरीर या। 
प्रयाततां थी अपेक्षा से मे घृवर पृथक बहें जायें, परन्तु एप असेप्ड माना 








/१ ३० सत्य-दर्शन 


की अपेक्षा तीनों एक है । तीनो ही उसके शरीर के तीच अंग हैं, अथवा हमारे 
एक अखण्ड जीवन के तीन भाग है । एक के बिना दूसरा मृत है। 

जैन दर्शत ने जीवत की इस त्रयी को “रत्नन्रय' के रूप में प्रस्तुत किया 
है। वहाँ प्रथम मंग सम्यग्दशंन है, जिसमे श्रद्धा तथा भक्ति प्रधान है, द्वितीय अंग 
सम्यशज्ञान है, जिसमें तत्त्वज्ञता प्रधात है, और तृतीय अंग सम्यकचारित्र है, 
जिसमें कर्म प्रधान है। इसी प्रकार बौद्ध दशंन ने बुद्ध, सघ त्था घमं, इन तीनों 
को रत्नत्रय' कहा है। वहाँ भगवान्‌ वुद्ध श्रद्धा तथा भक्ति के अवलम्बन हैं, भिक्षु 
अथवा साधु सघ तत्त्व ज्ञान की प्राप्ति के लिए अवलम्बन हैं, और घर्म कर्म 
का अप्िधान है। दोनों ही दर्जनों के द्वारा मान्य ये तीन रत्त, एक दूसरे से 
पथक्‌ न होकर, एक दूसरे के पूरक हैं। परमाथंत: तीनो अखण्ड तथा एक हैं। 

भक्ति की प्रधानता से यहाँ हृदय की प्रधानता बतानी इष्ट है और 
हुदय की प्रधानता से श्रद्धा तथा प्रेम की। श्रद्धा तथा प्रेम के अभाव में चूंकि 
अहंकार का तथा स्वाथ्थंपूर्ण कामना का अवध्यम्भावी सद्भाव स्वाभाविक है, 
भौर इनके सख्भाव मे चूँकि ज्ञान की समतापूर्ण विशालता तथा कर्म की 
निष्कामता केवरू स्वप्न है, इसलिए प्रभु-प्रेम से युक्त हादिक भक्ति का 
प्राधान्य न्‍्याय-सिद्ध है । 

कामनापूर्ण संकल्प का अथवा “मेने किया” इत्याकारक कतृंत्वाभिमात 
का अभाव होने के कारण यहाँ कुछ 'करता धरना” नहीं, बल्कि कुछ भी 
करना' ही सत्य-पुरुषार्थ है। बाहर में 'न करता” नही, बल्कि भीतर में न 
करना”; संकल्प-विकल्पो में 'न करना”, कामना में 'न करना” । भीतर से कर्म॑- 
शून्य हो जाने पर फिर बाहर से कुछ भी करे, कोई चिन्ता नही । अपने सर्व 
कर्मों को प्रेमपृर्वक प्रभु के चरणों में समपंण करता चल और तू देखेगा कि 
कोई भी कम तुझसे लिपटता नही है, तेरे चित्त में कुछ भी अपना संस्कार 
अंकित करता नही है| छ 


४६. उपासना 


ज्ञान, भक्ति तथा कम-साधना की इस त्रयी में भक्ति का प्राधान्य स्थापित 
किया गया और उसमें भी निराकारोपासना की प्रशस्ति गायी गयी, जो कि 
रूढ़िग्रस्त होकर आज एक निष्प्राण कंकाल से अधिक कुछ भी नहीं है । ठीक हैं 
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श्र 
भाई, ठीक है, परन्तु इस प्रकार निराश होने की आवश्यकता नहीं है 
साधारण जन का सग छोड़कर ठलिक ज्ञानियों की शरण से चल। वे सुझे 
इसका यथाथ स्वरूप तथा रहस्य समझायेंगे 
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साकारोपासना का अथ कोरी पापाण पूजा नही है, प्रत्युत पापाण की 
मूत्ति मे अपने जिस प्रियतम को भावनाओं के द्वारा तमे स्थापित किया है, 
उसकी उपासना है अर्थात्‌ अपने चित्त को उसके मिकट वेठाने वा प्रयत्न है। 
बन्तर्जगतु के इस पावन प्रयत्न में मूत्ति केवल एक आलम्बन है, जिसका साधना 
को सुविधा के लिए ऋषियों तथा कवियो ने-ब#मिल्हर किया है और जिसवा 
उल्लेख पहले किया जा चुका है। पूजा का अं भी महा केवल बाहरी पौड- 
शोपचार तथा सुर त्ताल में कीतन आदि करना मान नही है, प्रत्युत हृदयगत उस 
प्रीति प्रो उद्विक करना है, जो कि भक्त के हृदय को उसी प्रवार अपने वश में 
किये हुए है, जिस प्रकार माता के हृदय को उसका शिशु, अथवा पत्नी के हृदय 
को उसका पत्ति, अथवा मित्र के हृदय को उसका मित्र, अथवा सच्चे सेवक के 
हृदय को उसका स्वामी । नेवेद्य आदि चढाना, दीप जछाना, घृप देना, चमर 
डुलाना आदि पोडशोपचार तथा सुर-ताल से बीर्तन करना अथवा नृत्य आदि 
करना भी पापाण को मृतति के प्रत्ति न होकर अपने हृदयगत उस प्रीति के 
प्रति है, जिसके कारण वह मूर्ति को मूर्ति न देखकर उसी प्रकार जीवत देखता 
है, शिस प्रकार माता अपने बच्चे के चित को अथवा पत्नी अपने पति के 
पत्र वो । इस भोति को प्रेरित करने मे अथवा उसको अभिवृद्धि म यदि भूरति 
सहायक हो रहा हैं, तो उसके प्रति वी गयो ये सब नाट्य लीलाएँ साथंक हैं, 
अन्यथा निरथक 


इस प्रेमोद्रेक के द्वारा उपासक अपनी सकल वृत्तियों को अपने उपास्य 
के अधिताबिब निकट ले जाता है, और अपने हृदय मे प्रमुन्रेम का एक पया 
संसार बमावर आनन्दपुवक उसमे विहार करता है। ऐसा करते हुए उसे 
ऐसा रस आता हू, जैसा कि अपने शिणु को स्तनपान कराते हुए माता को 
आता है, अथवा पति वी सेचा करते हुए पत्नी वो भाता है, अथवा मित्र के 
सहवास से मित्र को जाता है अथवा अपने स्वामी की रक्षा करवे कुत्ते को या 
विसी सच्चे संबक को आता है। युद्ध भूमि से घायल महाराणा प्रताप वा छे 
भागनेबाले उनवे प्रिय घोडे चेतक के हृदय में अपने स्वामी के प्रति क्तिना 


प्रेम था । अपने प्रभु वे' प्रति इस प्रकार वा प्रेम होनेपर ये सब सायक हैं, 
अयथा निरयक। 
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इस प्रीति के कारण भक्त का तन मन घन जीवन सब-कुछ अपने प्रीतम 
के चरणों में उसी प्रकार समपित हो जाता है, जिस प्रकार चन्द्रमा के प्रति 


चकोर का। वह अपने प्रियतम के लिए खाता है और उसी के लिए गाता है। 


उसी के लिए काम करता है और उसी के लिए विश्वाम करता है। उसी के लिए 
रोता है और उसी के लिए हँसता है। उसी के लिए सोता है और उसी के लिए 
जागता है। उसी के लिए कमाता है और उसी के लिए खर्च करता है। उस्ती 
के लिए नहाता हैं और उसी के लिए सुस्ताता है। तात्पयं यह कि उसके सब 
कार्य केवल उसी की प्रसन्नता के लिए अथवा उसी के सान्निध्य के लिए होते 
है। किसी भी काय॑ में उसे न कुछ कतृंत्व का भाव होता है और न कुछ 
स्थायित्व का। उसे लगता है कि यह शरीर केवल कठपुतली है, जिसे उसका 
मनोमीत अपनी इच्छा से नचा रहा है। प्रभु हो उसका सर्वस्व है । 


यद्यपि कहने-सुनने में णे सब बातें कोरी नाद्य-लीला अथवा वागू- 
विलास के अतिरिक्त कुछ भी प्रतीत नही होती, तदपि हृदय में प्रवेश करने 
पर यह एक जीता-जागता रस है, जिसका वर्णन शब्दों मे सम्भव नही। भक्त 
का मन, वृद्धि, चित्त, अहंकार सब कुछ अपने सुन्दर उपास्य के चरणों मे 
अधित है। भक्ति की इस प्रेममयी साधना के माध्यम से धीरे-धीरे सकुचित 
होता जाने के कारण उसके 'अहं” का स्वथा छोप हो जाता है, और उसे 
जगतु के सकल पदार्थों में उसी के अथवा उसी की लीला के दर्जन होने लगते 
हैं। इसलिए जगत्‌ में उसके लिए कुछ भी विकर्षक नहीं रह जाता | सब कुछ 
सुन्दर तथा मधुर वन जाता है। इष्ट-अनिष्ट का सकल इन्द्व नि.गेष हो जाता 
है। और यही है भक्ति की पराकाष्ठा । 


निराकारोपासना का स्वरूप तथा फल भी वस्तुतः यही है, क्योंकि 
जेसा तथा जितना प्रेम साकारोपासक को अपने हाँथ-पाँववाले प्रियतम के प्रति 
है, वेसा तथा उतना ही प्रेम निराकारोपासक को अपने विना हाथ-पाँववाले 
प्रियतम के प्रति है। जेसा तथा जितना रस साकारोपासक को अपने प्रीतम 
के दर्शन-स्पर्शन तथा सेवन से प्राप्त होता है, वैसा तथा उतना ही रस 
निराकारोपासक को अपने प्रीतम के दर्णन बादि से प्राप्त होता है। जैसा 
तथा जितना आकपंण साकारोपासक को अपने हाथ-पाँववाले उपास्य के प्रति 
है, वेसा तथा उत्तना ही आकंघण निराकारोपासक को अपने विना हाथ-पाँव- 
वाले उपास्य के प्रति है। जैसी तथा जितनी महिमा साकारोपासक की हृष्टि 
में अपने हाथ-पाँववाले भगवान्‌ की होती है, वेसी तथा उतनी ही महिमा 
निराकारोपासक को अपने वित्ता हाथ-पॉववाले भगवान्‌ के प्रति होती है। 


५ सम्पण ४६ उपासना है हश्वा 


जैसे तथा जितने फन्‍्द गा सावारोपासक अपने हाथ-पाँववाले भगवान्‌ 
का स्तवन करने मे प्रगरो वेसे तथा उत्तने ही झन्द या विशेषण 
निराकारोपासक अपने बिना हाथ पाववाले भगवानु के स्तवन में प्रयोग बस्ता 
है। जिस प्रकार साकारोपासक वा त्तन मन घन तथा जीवन सय छुछ अपने 
दाय-याववाले परमेघ्ठी के चरणो में समर्थित हांते हैं, उसी प्रकार निराकारो- 
परासक का त्तन मन धन जीवन सब कुछ अपने प्रिना हाथ-पाववाले परमेष्टी 
के चरणों में समर्पित हैँ। इस प्रत्रार दोनो स्वहूपत समान हैं। 


फ्ड की अपेक्षा भी दोना समान हैं, बयोकि जिस प्रकार अहकार 
नियूत्ति सापारोपासना का फल है, उसी प्रवार अह॒कार निवृत्ति निराकारो- 
पासना का फल है । साकारोपासर भी अपनी इस अहकार निवृत्ति के फल" 
स्वरूप जगतु क सकछ पदार्थों में अपने हाथ-पाववाले प्रभु वी छीछा-विलास 
का ददान करता है, और निराकारोपासक भी अपनी इस अहृवार निवृत्ति के 
फरएस्वरूप जगतु के सकल पदार्थों में अनुगत अपने जिना हाथ पाँववाले प्रभु 
वो छ्यछा विस्तार का देशन करता है। साकारोपासक भी अन्त म अपनी क्षुद्र 
भत्ता का अपने दृष्ठ को सत्ता में छीन करके स्वय प्रमु बन जाता है, और 
निराकारोपासक भी अपनी छुट्र सत्ता को अपने इप्ट वो सत्ता मे लोन करवे 
मूमा बन जात्ता है 

अन्तर गोयूस आालम्वनो में है । साकारोपासक के _आडम्बन का नाम 
भूष, बुर, पु; & 22300 अथवा वद्या, विष्णु, सहेग्/एगेश मादि 
है, अथवा राम, छुद्ध, मुद्रावीर आि द्वि है, और निराकारोपासत्र के आलू 
म्वन वा भाम तुत्न (सत्य, ,अत्मा(प्रस्मात्मा दर भूमा आदि है। सावारा 
पासब के आल्म्दत वा रूप मानवावार है और तिराकारोपासक के सालम्बन 
बा रूप धास्पातार है। सावारोपासत्र या आलम्बन समीम होने वो यारण 
इन्द्रियप्रत्यक्ष या विषय हे और निरावारोपासर या आालम्बन असीम होने के 
कारण दृद्रिय प्रत्यक्ष का विषय ने होबर हृदय-प्रत्यदा घा विपय है। ज्ञानी 
जा प्रत्यगात्मा ये रूप में अथवा हृदयाक्राद्य यो रूप मे उसका अपरोध्ष दशन 
बरते हैं। सावारोपासक या आउहम्बन बना मात्र होने के बारण असत्य है 
ओर निराबारोपापक वा आउलम्ब] सत्ताधारी तत्व होते ये कारण सय है । 

इस प्रवार यद्यपि दोयों उपासवों यो आरम्बनों में मेद है तदपि 
उपासना ये स्वरुप में सवा उनये पल मे भद न होने के धारण, भक्ति 
गांग थे क्षेत्र मे आरम्वों गा भेद गौप है, कर्योंति उपासद की आम साने से 
प्रयाजत है, पेढ गिनने से पही । जिस किस भो पदार्थ वा आउठम्बन छेने से 
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उसके हृदय मे प्रेम का उद्रेक हो जाय और रसानुभूति हो जाब, उसके लिए 
वही आलस्वत्त ठीक है, भले ही वह सत्य हो था असत्य । 

यहाँ यह शंका उचित नही है कि काल्यन्तिक आम से स्वाद नही आ 
सकता, क्योंकि आप तित्य ही काल्पनिक आम का स्वाद ले रहे हैं। आपका 
मन दिन के समय, जिस वैकल्पिक जगत में घृमता है अथवा रात के समग्र 
जिस स्वप्न के जगत्‌ में घूमता है. वह यद्यपि एक असत्य कल्पना है, तंदपि 
उसके आलम्बन से जिस दुःख की अथवा सुख की आप को साक्षात्‌ प्रतीति 
होती है, वह सत्य है। इसी प्रकार साकारोपासक जिसका बालम्बन लेकर प्रेम 
का जगत्‌ वसाता है, वह आलम्वन यद्यपि एक असत्य कल्पना है, तदपि उसके 
ह्वारा जिस प्रेम तथा भक्ति के रस का स्फुरण उसके हृदय में होता है, वह 
उसी प्रकार सत्य है, जिस प्रकार सत्य-तत्त्व के आलम्बन से निराकारोपासक 
के हृदय में स्फुरित होनेवाला प्रेम तथा भक्ति का रस | 


इसरी वात यह भी है कि साकारोपासक हो या निराकारोपासक, जेब 
तक उसके हृदय में 'अहं' का लेश भी जीवित है, त्व तक कल्पवा-लोक का 
अतिक्रम करना ही उसके लिए एक कल्पना से अधिक कुछ नहीं है | वास्तव 
में हम सभी कल्पना के जगत्‌ मे रहते हैं। यह कल्पना ही जगद्विजयी वह 
अविद्या शक्ति है जो 'अहू! को आवृत करके उसे वन्चन में डालती है और 
प्रभु की शरण को प्राप्त होने पर उसे मुक्त कर देती है। यही भाध्यात्मिक 
जगत का सबसे बड़ा सेनानी वह मच है, जिसे बंध तथा मोक्ष, दोनों का हेतु 
कहा गया है--मत एवं मनुष्याणा कारणं बन्बमोक्षयों: ।! 

स्वार्थ-पोषण के प्रति उद्यत होने पर जो अविद्या वन्चनकारी होती है, 
वही स्वार्थनाश के प्रति उद्यत होने पर सर्वदोषापहारिणी विद्या का रूप घारण 
कर लेती है। जिस प्रकार अस्त्र को अस्त्र के द्वारा ही काटा जाता.है, अथवा 
जिस प्रकार मैल को मैल के द्वारा हो धोया जाता है, अथवा जिस प्रकार बिष को 
विष के द्वारा ही दबाया जाता है, अथवा जिस प्रकार रिपु को रिपु के द्वारा 
ही नष्ट किया जाता है, उसी प्रकार अविद्या को अविद्या के द्वारा ही गान्त 
किया जाता है, मतको सनके द्वारा ही मारा जाता है, कल्पना को कल्पना के 
हारा ही जीता जाता है। इस अविद्या का स्वरूप अत्यन्त विचित्र है, जो 
इसके जीवन-काल मे तो प्रयत्न करने पर भी दिखाई नहीं देता और इसकें 
नष्ट हो जाने पर सहज दिखाई दे जाता है। अथवा यों कह लीजिये कि 
गहह्य रहने तक यह जीवित रहती है और दृष्टि में आते ही नष्ट हो जाती 
है। जीती रहने से यह रुष्ट होती है और अपने नाश से सन्तुष्ट होती है । 


(5 समपण ४९ अकम में सकम 


द् 5 72020 30: 402: अर प्रकार अहकार जागृत हो जाने पर उस्रा अर्जुन को एक छोटी सो 
ड्ो की 
९. अत पक रत कप ह नम इन यजर रूप में भक्ति योग ही सर्वोपरि प्रतिष्ठित है दर दम 
कला गे रब के जम आये! पान के पुस्पाथ है । इसके 


त्य के अत्तिरिक्त अन्य कोई उ' लिए र्‌ 
_ ज्षक को तजकर प्रभु को शरण को समपण कर दे 
श्द मई धि पुर का पर लिए जा दाह बात मूण बता मे रहा चरण -- ५ कतृत्व तथा भोवतृत्व | तु -द्ेखेगा 


(सब कोई शक्ति तुझे जा री के. बार त्‌ भू बना जा रहा 
(द्रै। यह है प्रभु की अद्दैतुकी कृपा !_ * 
है| 


४९ अकर्म में सकें. 


निराक्ष तथा तिढाल-से क्यो हुए जा रहे हो प्रभु, अकमण्य तथा शून्य 
से क्यो बने जा रहे हो भगवन्‌, कतृत्व निरास की इस बात को सुनकर ? 
विकल्पों को छोडिये ओर तनिक हृदय मे उत्तर कर देखिये कि कितना सुन्दर 
तथा सजीव है यह शून्य, और कितना पुस्पाथ करना पडता है इस अकमप्यत्ता 
की प्राप्ति के लिए ? क्तिना कल्याण त्तथा मगलूकारी है यह, अपने प्रति भी 
ओर जगत्‌ के प्रति भी ? अपने प्रति मगलकारी है इसलिए, कि वह साक्षात्‌ 
आनन्द है, प्रभु का साक्षात्‌ दश्न है, स्वय भूमा है, और जगत्‌ के प्रद्धि 
मगलवारी है इसलिए, कि अत्तहृदय से उत्पन्न यह मगल्वारी स्पदद बाह्य के 
इस शूय में फेलकर प्रविन कर देता है सम्पूण वायुमण्डछ को, जिससे अनु 
प्राणित ही यह सारा जगत्‌ जीवन धारण किये बैठा है। भछे उसे जाम न 
पाये वह, पर स्पन्द के पारस्परिक प्रभाव वो जाननेवाले तत्वज्ञ अवश्य 
उसका प्रत्यक्ष बेदन करते हैं ! 

भैया | यह तो देख तनिव अपने भीतर उत्तरकर कि तुझे निढाछू सी 
करती हुई यह अकमण्यता की आशका कहाँ से उदित हो रही है ? देख 
अहु॒वार ही यहां इसकी आड मे बैठा आसू बहा रहा है, क्योकि इससे छिन्न 
भिन्‍न हुआ जा रहा है उसका समस्त शासन। और फिर यह भी तो विचार 
कि मह॒वार से रक्षित हुमा भी तू क्यो व्यथ जाशकित हो रहा है ? क्या 
चाहने पर इस अवस्था में तू कभी अक्रमण्य हो सकता है ? यदि हो सकता 
है तो देख करके अपनी परीक्षा देख प्रयत्न करके एक क्षण के लिए शून्य 
होने का। क्या ही पाता है सफल पाँच मिनट के लिए भी ? भछे वेठ जा 


डी 
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आखें मंदकर निव्चल आसन से, परन्तु मन तो कर ही रहा है अपना काम, 
पहले से भी कही अधिक । मन की तो वात नही, णरीर को भी तो विठा 
नही सकता तू अधिक देर ? तेरी अहंकारी प्रकृति स्वयं तुझे नियोजित कर 
देगी किसी काम में | 
अरे भैया ! वया वहिमुखी और क्या अन्तर्मुखी, कोई भी अकमंप्य तो 
हो ही नही सकता | जब तक बहं थेष है, कुछ न कुछ करता ही होगा, बाहर 
में या भीतर मे, अपनी अपनी प्रक्ृति, चक्ति तथा परिस्थिति के अनुसार | 
गरी वात्त अवच्य है कि इन्द्रिय-प्रत्यक्ष होने के कारण वाह्म के कार्य में ठा 
तुझे कर्मण्यता की प्रतीति होती है और इद्विय-प्रत्यक्ष न होने के कारण बन्त 
रग काय॑ में तुझे अकर्मण्यता की प्रतीति होने लूगती हैं। केवल इस बपता 
लंगड़ी प्रतीति पर से कर्मण्यता तथा अकर्मण्यत्ता का निर्णय करना कहाँ का 
न्याय है ? जिसे तू अकर्मण्यता कहता है, वह वास्तव में अन्तरंग का एक 
कार्य है जिसमे वाह्य कार्य की अपेक्षा अधिक पुरुपार्थ की आवश्यकता हैं, 
क्योकि सकल्प-विकल्पो से गून्‍्य होकर वेठना कोई सरल काम नहीं है | 
यदि चरम स्थित में पहुँचकर कोई महाभाग्य वास्तव में ऐसा अकर्मण्य 
हो जाय, यदि न रह पाये उसमें कोई वाह्य कार्य और न भीतरी कार्य, ते 
कोई इच्छा न प्रयत्त; त्तो तू ही वत्ता कि इसमें खराबी की कौच वात 
यह तो तुझे इष्ट ही है, वयोकि उसी की प्राप्ति के अथ॑ तो व्याकुल-सा हुआ तू 
पूछ रहा था मुझसे कि में क्या करूँ ? ओर फिर सर्वंदा थोड़े ही रह सकेगा 
वह भी ऐसा ? उत्थान्त दक्षा में तो उसे भी करना ही पडेगा कुछ न कुछ, भले 
तेरी रुचि के अनुसार न सही | 
ज्ञानी हो चाहे अज्ञानी, प्रकृति के राज्य मे रहते हुए अपनी प्रकृति 
तथा शक्ति के अनुसार प्रत्येक व्यक्तिको कुछ न कुछ तो करना पड़ता हो है । 
अन्तर पड़ता है केवल भीतर में। फलाकाक्षा से भृन्‍्य हो जाने के कारण 
जानी का कार्य होता है निष्काम, और फल को ही अपने समक्ष रखकर करने- 
वाले अज्ञानी का कार्य होता है सकाम। दूसरी ओर, प्रकृति-राज्य से ऊपर 
/उठकर, हृदय मे प्रवेश कर जाने पर कर्म उस समय त्तक सम्भव नही, जब तक 
' कि विकल्प जागृत हो जाने के कारण वह वहाँ से गिरकर पुत्र॒प्रकृति-राज्य 
में नही आ जाता । 
व्यापक दृष्टि मुदी रहने के कारण बहिर्मुखी 'अह' चाहते हुए भी 
कतृत्व-शुन्य होकर इस प्रकार के सत्य-पुर्पाथ्थ को प्राप्त नही कर सकता, 
परल्तु व्यापक दृष्टि खुछ जाने के कारण अन्तम्‌खी “अहं” न चाहते हुए भी 
उसे सहज प्राप्त कर लेता है, और कतुंत्व-शन्‍्य होकर कत्तकृत्य हो जाता है |७ 


७० नेष्कर्म्य 


हूँ भहुकार क्यो गरज रहा है, व्यथ ही मभक रहा हूं और दे रहा है 
दुह्ई अकमण्यता वी? बया इस प्रकार की पुकारा से तेरी असत्य धारणा 
सत्य हो जायेगी ? ठीक है कि तुझे बतमाव म अपने से बत्तिरिक्त बोई भी 
कर्ता दिखाई नही देता। समष्टि काय की तो बात नही, व्यष्टियों के बायों 
मे भी तो तू सवत्र अपना ही कतृत्व देखा करता है और सदा यही सोचा 
करता;है कि यदि मैं सहायता न करता तो उसका काये कमी सफल न हुआ 
होता) पिता सोचता है कि मेरी मृत्यु के प्चात्‌ ये मेरे पुश्न मेरे घर वो 
चौपट कर देंगे। इसी प्रकार किसी सस्या का मत्नी या देश का राजा सोचता 
है कि मेरे पश्चात्‌ यह ससस्‍या या देश चप्ट-श्रष्ट होकर रह जायेंगे। परन्तु 
इस बात वा 4या अ्रमाण है तेरे पास, कि तेरी यह धारणा सय है ? बहुत 
सम्मब है कि यह मात्र एक अआान्ति हो । 

बयां बैलो के द्वारा चालित गाडी के नीचे चलनेवाला कुत्ता यह नही 
समझ बेठता कि मे हो इसे चछा रहा हे ? इसी प्रकार सम्भवत किसी अन्य 
शक्ति के द्वारा चालित काय को तू अपना समझ रहा हो ? जिस प्रकार याडी 
वी इस क्रिया में कुत्ते का किचि8स्मात्र कतृत्व न होते हुए भी, वह स्वत उसको 
इच्छा तथा प्रयत्त के अनुसार चल रही है, इसी प्रक॥र वया यह सम्मब नहीं 
है कि व्यष्टि तथा समष्टि वी क्रिया में तेरा कोई कतूंत्व न होते हुए भी, 
यह स्वत तेरी इच्छा तथा प्रयत्व के अनुसार हो रही हो ? और यदि वदाचित्‌ 
ऐसा हो हा तो तू ही बता कि कैसे मान छेंगे ज्ञानीजन तेरी इस धारणा को 
सत्य कि 'में हो कर रहा हूँ सव कुछ ।' 

जिस प्रवार बुत्ते वी घारणा यो ठेस लगती है उस समय, जब कि 
उसकी इच्छा तथा प्रयत्न के बिना ही गाडी किसी कारणवश स्वय रब जाता 
है, भषया उसी; इज्छा साया प्रयल सकते हुए ऐे। यह रुक नहि पाती है ९ 
इसी भ्रकार तेरी इस घारणा वो भी उस समय ठेस छगती है, जब कि काय 
अथवा उसवा फठ क्दाचित्‌ तेरी इच्छा तया प्रयत्त के विन्द्ध होने ल्यता है । 
नया भ्रक्नत्ति माँ तेरे समक्ष नित्य ऐसे अवसर भ्रस्तुत नही कर रही है, जब कि 


_ रैडड५ + 


श्ष्द् सत्य-दर्शन 


तू चाहता हुआ भी कुछ नही कर पाता और न चाहते हुए भी सब कुछ कर... 
गुजरता है, अथवा चाहता तो है करना कुछ, और कर बेठता है कुछ ? 
अथवा क्या नहीं आते हैं ऐसे अनेक अवसर तेरे पद-पद पर, जब कि तेरा काये 
सर्वथा असफल रह जाता है; अथवा फिचिन्मात् सफल होता है ? कुत्ता 
जिस प्रकार ऐसा अवसर उपस्थित होने पर लूज्जित होने के वजाये भौंकने 
लगता है, उसी प्रकार तू भी ऐसे अवसर उपस्थित हो जाने पर अथवा इस 
प्रकार के उपदेश प्राप्त हो जानें पर अपनी भूल के लिए लज्जित होनें के वजाय 
च्यूर्थं गरजनें लगता है । 
भैया ! समझ कि क्यो छाती है प्रकृति मां ऐसे अवसर तेरे मार्ग में ! 
वे मात्र तेरे अहंकार-जन्य कर्तृत्व को असत्य सिद्ध करने के लिए हैं। माँ के 
इस उपदेण को ग्रहण न करके व्यर्थ गरज॑ने से क्या छाभ होगा तुझे ? क्यों 
उसके उपदेश को हृदयगत करके तू अपने समस्त कर्तुत्व से उपरत नहीं हो 
जाता और अपने सम्पूर्ण संकल्प-विकल्पों को छोड़कर उसी माँ की शरण में 
क्यो नहीं चछा जाता ? सकल कार्यों में उसी की असीम स्पन्द-शरक्ति को अनुगत 
क्यों नही देखता ? ऐसा करने में ही तेरा कल्याण है, क्योंकि इसी प्रकार दे. 
अस्तर्मंखी होकर प्रवेश कर सकेगा हृदय-राज्य में । 
| देख, इस कारखाने को ये सभी मशीनें कह रही हैं यह कि हम बुन रही हुँ 
हि प्रकार के कपड़े, और उतका यह कहना किसी अपेक्षा ठीक भोहै। 
परन्तु क्या वैज्ञानिक जन हँसेंगे नही उनके इस अहंकार पर ? व्योकि वे देख 
रहे हैं इस सब के पीछे बैठी हुई, इसकी समस्त क्रियाओं में अनुगत एक विद्युत- 
शक्ति को । को अर रहेहे वित्त पार के विन विवि कार्य और तेरी ही भाँति ये सव जड़ चेतच पदार्थ कह 
: रहे है यह कि देखो हम कर कंतने के चित्र-विचित्र कार्य और 
शुन्हास यह अली किस मी लत किसी की अपेक्षा सत्य भी है // परन्तु क्या ज्ञानीजव हेंसेंगे 
नही तुम्हारे इस बहुकार पर ? क्योंकि वे देख रहे हैं इन सब तुम्हारी क्रियाओं 
के पीछे बैठी हुई, इत सब में अनुगत तत्व की महाव्‌ स्पन्दन-शक्ति को । 


क्या तो समष्टि के विविध नाम रूपात्मक पदार्थों की स्वना का काये 
और क्या व्यष्टियों के घट-घट आदि पदार्थों की रचना का कार्य, क्या संमष्टि 
में विराट गति का कार्य औौर क्या व्यष्टि में हाथ-पाँव हिलाने का. कार्य, 
क्‍या इंद्रियों द्वारा जासने का काय, क्या मन द्वारा संकल्य-विकल्स करने की 
कार्य और क्या वुद्धि द्वारा निरचय करने का कार्य, सभी यद्यपि वाह्म स्तराः 
देखते से कुछ स्वतन्त्र दिखाई देंते हैं; तदपि मूल में उतर कर देखने पर सर्वत्र 
सवंदा केवल एक स्पन्द ही है। भक्त ही ऊपरो तक पर बाकर तेरा कतुंत्वा- 






| समर्पण ५३ बतृत्व निरास र४७ 


सिमान संत्य हो, परन्तु मोलिकता के सन्धानम्में कहाँ टिक पाता है वह ? 
वस बहुत यरज चुवा, अय आन्‍्त हो और इस महान शक्ति के चरणों में इस 
अपने कतृत्व वे! मिथ्या अभिमाव को समपित करके व्यापक हो जा, भूषा बन 
जा, प्रमु बत जा कि 


५१ कतृत्व-निरास 


बज्तु देधिये इस अहंबारी पी हुझ, निलछज्जत्ता तथा (हु साहत, कि 
चरावर परास्त होते हुए भी हार मानने वो तैयार नहीं। बराबर फटकार 
सुनता हुए भी लण्जित्त होने को तैयार नहीं । वरावर प्रभु भी महिमा का,गान 
सुनते हुए भी धोश शुद्वानें वो तैयार नहीं । बराबर अपनी इच्छा के विदद्ध 
काय होता देखते हुए भी कतृत्वाभिमान छोडने पी तैयार नही | वरावर अपने 
बार्यों वो विफ् हाता देसते हुए भी प्रभु का शासन तथा उसवी शक्ति मानने 
मो तैयार नहीं । देत्यराज हिरण्पकश्िपु की भाँति इसे अपने से बडा यहाँ कुछ 
दीसता ही नही | अपने दो ही विष्य-व्यवस्था का वर्चा-धर्ता-हर्ता तया घाता- 
विधाला मानकर विश्व के इस रगमच पर गरणज रहा है भौर सकल देवी 
शक्तियों को छलवार रहा है। प्रमु के विपय में, उसवी अधिन्त्य थ्वक्ति वे 
विपय में तथा उसके एयछन्न शासन के वियय में इतना बुछ वहा जाने पर 
भी, अपने मिथ्या पतृत्व से निरत होवर नैप्पम की धरण में आने को तेयार 
नहीं। आइप, एक बार पुन इसे समझादवर देखे ले। सम्भवत्त मुश वो मह्‌ 
अन्तिम देशना शव ते किययक के कर जाय) 


पट अमन आत- 5८० 

जगत वी ईश्वराधीन बस जलन का पारग है। बाप नत्वाघीन॒“सहज काय-वारण व्यवस्था 

वर विष्ञारास आना हैं। इसको इस उछल्कूद का कोरंग है। मर्धाप इंस 

विपय में विम्तार के साथ बहुत-युछ बहा जा चुका है, तथापि ग्रत्य का उप 

सहार मरने से पहले मह॒कार वा समाधान यरने के डिए ससेप से उसवा 

युनर्वेक्षण कर लेना बुछ छामदायवा सिद्ध हा सकता है । आइये, इस विपय 

में द्वाभनिव विदयारों का पर्यवेलण करें | दाह्चनिव' जगत मे इस विपय से प्राय 
दय मत या बाद प्रसिद्ध हैं:-पृस्याथवाद, निमित्तवाद, माग्यवाद, कतार 


अल्दाद, यहच्छावाद, नियतियाद, आमवाद, धलिवाद, ओर ईश्वरवाद। 
पाल्वाद, यहच्छावाद, नियालवाद, आय मबाद, शकिवाद, और इंस्वरबाद। 


१्ड८ सत्य-दर्शन 


विद्वगत कार्य-कारण व्यवस्था के क्षेत्र में प्रसिद्ध ये दशो वाद यद्यपि साधारण ( 
दृष्टि से देखने पर परस्पर विरोधी दिखाई देते है, तदपि वस्तुत: पृथक-पृथक्‌ 
कुछ न होकर ये सव एक अखण्ड कार्य-व्यवस्था के विविध अंग हैं, एक-दूसरे. 
के विरोधी न होकर एक-दूसरे के पूरक हैं। यद्यपि इनका कुछ क्रम निर्धारित 
नही है, तदपि एक-दूसरे के प्रति मैत्री-दशन के लिए यहाँ इन्हे उत्तरोत्तर 
उन्नत सोपानों के रूप में सेंजोया गया है। अन्तिम सोपान पर पहुँचने पर 
अहंकार-शून्य हो जाने के कारण यह सव उसी महासत्ता की शक्ति में लीन 
होकर नि.शेष हो जाते हैं, जिसे कि अब तक तत्व, सत्य, भूमा, प्रभु, परमात्मा 
तथा ईदवबर के नाम से याद किया गया है । 


१, इन्द्रिय प्रत्यक्ष को ही सर्वेसर्वा माननेवाले भोतिकवादी छोकायत 
का देहाध्यासी अहंकार अपने पुरुपार्थ के अतिरिक्त अन्य किसी अहंष्ट शक्ति 
पर विद्वास कैसे कर सकता है ? कार्य-कारण व्यवस्था के इस निम्नतम 
सोपान पर अहंकार का कतुंत्वाभिमान-युक्त पुरुषपाथं ही सब-कुछ है । उसकी 
दृष्टि में इसके वित्ता कुछ भी होना सम्भव नहीं। जीवन के देनिक 
व्यवहार में जो कभी-कभी किये गये कार्य के विरुद्ध फल होता दिखाई देता 
है, उसका कारण भी पुरुपाथं ही है | पुरुषार्थ मे किसी प्रकार की कमी अथवा 
भूल रह जाने के कारण ही ऐसा होता है, अन्य किसी कारण से नहीं। इस 
प्रकार इस सोपान पर अहंकार ही पुरुषार्थवाद का रूप घारण करके सत्य को 
डरा-धमका रहा है और उसे वन्दी वनाकर अपने चक्रवर्तित्व की घोषणा 
कर रहा है। 

२. द्वितीय सोपान पर स्थित निर्मित्तवाद भी यद्यपि अहकार का ही 
रूप है, तदपि यहाँ उसको अपने पुरुषा्थं की सफलता के लिए बाह्य निमित्तो 
की शरण कुछ आवश्यक-सी प्रतीत होने लगी है। इसकी दृष्टि मे निमित्त का 
वल पुरुषा् से अधिक है | क्योकि समुचित निमित्तों के अभाव में पुरुषार्थ को 
झक मारनी पड़ती है। कांयंगत विपरीतताओं का कारण भी वास्तव में 
पुरुषार्थ को भूल नही है, प्रत्युत समुचित निमित्तो का अभाव ही है, क्योकि 
जान बुझकर अपसे पुरुषार्थ में भूल कौन करता है ? 

३. तृतीय सोपान पर आकर कार्य तथा फल की विपरीतताओों के कारण 
अहंकार कुछ लज्जित-सा हुआ प्रत्तीत होता है, और भाग्यवाद का रूप धारण 
करके रंगमंच पर आता है। यहाँ उसे छाचार होकर अपने पुरुपार्थ पर तथा 
निमित्तो की उपलब्धि पर भाग्य का ज्ासन स्वीकार करना पड़ रहा है, क्योंकि 
विना चाहे भी पुरुषा्थ की भूछठ कभी-कभी हो ही जाती है और इसी प्रकार अचु- 
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कूल निमित्तों के अपना ।  गिहेठ लिमित भी क्भीकती मिल हो जाते है। 
इसमें व्यक्ति का अपना कोई बच्च नही है। भजुकूल्ता तथा प्रतिकूल्ता सब 
आग्य के अकीन है। गैमा जैला भाग्य होता है 70 
फल हुआ करता है, और वैया-वैया है। 


तो वारजे क्तृत्वाभिमान मध्यम 
तथा अत होता है. यह, द्याएं हैं। चतुथ सोपान पर आकर बह कक मुंह छिपाता सा 
प्रतौति होता हैं, भर एक वेज्ानिक का स्प धारण करके अपने अधिकार के 
बनाये रखने का अयत्त करता है। स्वभाववाद का सिद्धान्त समक्ष रखकर यहां 
उसका अपया गुर तथा यह * पछ स्वभाव तो होता ही है। वभाव होने के कारण 5 
है ऐसा आय है इसके कारण ही सकछ पदाथ अपना अपना कार्य 
ह्या द्पि भाष्य बैछ नम्न है परन्तु 
मर 


व्यवस्था मे पष्टम 
वाल्वाद का हो पर्याय है इसी हप्टि मं करू अन्चा 

वहां के अनुतृत् काय हो अ! त्तवा 

विवेक उसे होना सम्भव नहीं है। यही कारण है किलो कुछ भो आगे हाना 
होता है उमा जान पहले से हम नही रहता । पहच्छा अति अक्स्मात्‌ 
ही मनुपृूऊ या प्रतिूछ जा हाना होता है हो जाता है। 


१४ 
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का. काश ए्र 
७. सप्तम सोपानपर स्थित “नियतिवाद” भी कालवाद का ही एक 


रूप है, परन्तु इसकी दृष्टि यहचच्छावाद को अपेक्षा बहुत अधिक सूक्ष्म है। उसे 
इस जगत्‌ में कुछ भी जड़ दिखाई नही देता । विद्वव्यापी वह तत्व जिसका 
कि उल्लेख अन्तिम सोपान पर 'ईव्वर' के नाम से किया जानेवाला है, चेतन है। 
चेतन की ही स्फुरणा होने से काल भी चेतन है, अच्धा नही। यह तो श्रद्धा की 
बात है। वैज्ञानिक जिस ईयर को जड़ देखता है, उसे ही भारत का दा न 
हल देखता है । प्रत्यक्ष प्रमाण तो न उनके पास है, न इसके पास | इस विषय 
को विस्तार पहले किया जा चुका है, यहाँ केवल इतना बताता इष्ट है कि 
काल का विधान अन्धा नहीं है। इसको आगमिक भाषा में यमराज” कहा 
गया है, जो इस सकल विश्व का नियंत्रण कर रहा है। इसलिए इसके विधान 
में अकस्मात्‌ तथा निष्कारण कुछ भी नही होता । जो जहाँ जब जैसा होना 
निद्चित है, वह वहाँ तब वैसा ही होता है, अन्य प्रकार नहीं। पुरुवाय भी 
जैसा, होता है, बसा ही होता है और निमित्त भी जो मिलता होता है, वही 
मिलता है। यमराज के इस विधान में हस्तक्षेप करने का इन्द्र-धरणेस््र आदि 
किसी को भी अधिकार नही है, तव मनुष्य के अहंकार की तो वात ही क्या ! 


इस सोपान पर अहंकार पर कडी चोट पड़तती है। उसका कंवंच दूट 
जाता है और इसलिए पुरुषार्थवाद की दुहाई दे-देकर वह जगत्‌ के द्वार 
खटखटाने लूगता है | उसे निष्कर्मं तथा अपंग बन जाने का भय दिखाने लगता 
है। परन्तु पूर्व अधिकारों को पढ़कर जिसने तत्व की शक्ति को ठीक-ठीक समझ 
लिया है, उसको इसकी यह चीख-पुकार कैसे सुनाई दे सकती है ? भले ही 
भौतिक जगत्‌ मे उसे कुछ सहानुभूति प्राप्त हो जाय, परन्तु ईश्वर की ओर 
उन्मुख त्तत्ववादी उसके साथ सहानुभूति कैसे कर सकता है ? 


८. सब ओर से निराश होकर अहकार अब जीवात्मा की शरण में 
जाता है और उससे अपनी रक्षा की भीख माँगता है। परन्‍्तु यहाँ उसकी 
सुनवाई कैसे हो सकती है, क्योंकि जीवात्मा तो घटाकाश की भाँति बाझत 
में परमात्मा ही है, जिसका उल्लेख पहले किया जा चुका है। इतना होने पर 
भी अहंकार अपना कतुंत्व छोड़ने को तैयार नही | जीवात्मा के चरणों में लेट 
कर अन्तिम वार उससे सहायता माँगता है और कहता है कि मुझपर पा 
करके इतना तो आप कह ही सकते हैं कि मेरा लक्षण “बहू प्रत्यय' हैं। बस, 
इतना कह देने मात्र से मेरा काम चल जायगा | क्योकि का का यह विधान 
स्वतंत्र न होकर आपके कर्मो के अथवा संस्कारों के अधीन है, ऐसा पहले कहा . 
जा चुका है । है अहं प्रत्यय' के अधी च-ओर-भहं - 

। चुक है। आपके अधीन होने का अथ है बह पत्यय जट मल लत 
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प्रत्यप” के झघीन का अब है अहकार के अधीन | वस आपके मुंह से अह 
प्रत्यपन वा घब्द निकला नही कि #रना मेरे अघीन हुआ नहीं। 


»८ अहकार वी इस भूल को सुझाते हुए अप्टम सोपान पर स्थित 
भात्मबाद बडे प्रेम से पते समझता है कि भेया ! अब बस कर। अपनी हार 
मान छे। इन मायावी हथकण्डो के द्वारा तू विश्वव्यापी महाशक्ति को जीत 
नही सकता | तू स्वय देख रहा है कि त्त काल के प्रवल चक्र म पिसा जा रहा 
है। तेरे जैसा क्षुद्र कीट इसे लछकार रहा है, यह बडा आइचय है। तेरी तो 
बात नही, में भी उस महाठत्व के सामने कुछ नही हूँ । उसी वा एक उपाधिद्त 
अश् हैं। इसलिए मेरे 'अह प्रत्यय/ का अथ अहवार नहीं है, प्रत्युत वह 
परमात्मा ही है, जिसगा मैं अश हूं । में जो कुछ करता हूँ, वह वास्तव में वही 
करता है, वयोकि उसके अतिरिक्त मेरी अपनी कोई स्वतन सत्ता ही नहीं है । 
इसलिए है भाई! अब तू अपने इस मिथ्या अभिमान वो छोड और उसी वी 
धरण को प्राप्त हो, जिसम से यह सारा जगत्‌ निकल भा रहा है मौर जिसम 
यह डूबा जा रहा है। घत्ररा मत, वह तुये दुतकारेगा नहीं, बल्कि अत्यन्त 
प्रेम के साथ तुझे गले से लगाकर आत्ममात्‌ कर छेगा, अपने में समाकर तुझे 
अपु से महान बता देगा । 


&, जीवात्मा की इस अनाग्रह वृत्ति तथा निस्पृहता को देषक्र जगस्मातता 
भगवती प्रकृति उसे गोद मे उठा ल्ती है और उसका मुख चूमकर अहकार 
सहित इसको गपने में समा छेती है। उसवा यह विशाल प्रेम देखकर वाल 
भी यहच्छा तथा नियति को साथ लिये उसके चरणों म॒ लेट जाता है और 
उससे दपा वो भीख माँगने छगता है। तय उप्ते शरोर से एक ज्योति 
तिकलती है और माँ की ज्योति म समाकर विलीन हो जादी है। इस प्रवार, 
निमितवाद, भाग्यवाद तथा स्वभाववाद क्रो झोली में रखरर अहवार बा 
पुरुषाथवाद मबात्मबाद में लीन हो जाता है | उत चार्रों के सहित यह आात्मवाव के सहित यह आत्मवाद 
प्रकृति माँ को महाशक्ति में समा जाता है। इसी प्रतार यहच्छावाद तथा 
नियतिवाद को साथ लेबर कालवाद भी उस्ती मं छम हो जाता है। 

र॑गमच पर अय अबेलो माँ ही शक्तिवाद वा सौम्य रूप धारण वरके 
खड़ी रह जाती है। यहाँ न तो कुछ नया उत्पन्न होता है और न कूछ पुराना 
नष्ट होता है। वाल्मत परिवत्तन वी श्रत्ीति वास्तव में भ्रान्ति है, वयोंवि' 

प्लॉट पक नाश और असत्‌ का उत्पाद सम्मद हो। 87 हम मर लक 
पा पा जम दिखाई द रहा है, वह वास्तव म उत्वत्ति विनाथ नही, आविर्माव तथा 
वेपमाव है, ठ मज्जन तथा निमज्जन है | यक्ति के ग्रम में जो पहले से 





श्प्र सत्य-दर्शन 


विद्यमान है, उसकी केवल अभिव्यक्ति होती है, उत्पत्ति नहीं, जिस प्रकार शक्ति 
” रूप से बीज में निहित वृक्ष की अभिव्यक्ति होती है, उत्पत्ति नही से बीज में निहित वक्ष की अभिव्यक्ति होती है, उत्पत्ति नही ।..7 

प १० सबके अन्त में ईश्वरवाद आता है, जिसके समक्ष माँ उसी प्रकार 
लज्जा से अपना मुंह ढक लेती है, जिस प्रकार कोई भी पतित्नता पत्नी अपने 

"प्रिय पति के समक्ष | इसका कथन आगे पृथक्‌ से किया जानेवाला है। 
यद्यपि साम्प्रदायिक क्षेत्र मे ये दसो वाद परस्पर में लड़ते-झगड़ते प्रतीत 
होते हैं, तदपि अहं-गृन्य ज्ञानी इन सबको सोपान-क्रम से यथास्थान सजाकर _ 
विश्वगत एक अखण्ड कार्य-कारण व्यवस्था का दर्गान करता है, और अपने 


जाता है| स [ संकल्व तथा कामनावश कुछ भी अपने स्वार्थ के लिए न करके वह 
लक-संग्रह के लिए जो सहज रूप से उसे प्राप्त होता है, उसे ही अत्यन्त प्रेम 
के साथ कर लेता है। यही है उसकी जीवन्मुक्ति । 


काल: स्वभावो नियतियंहच्छा, भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्यम्‌ । है 


५; न कम 3024: 3 कक 2 _ न॒ त्वात्मभावा-दोत्मात्यनीशः  सुखदुःखहेतोः ॥ 
ते किन जे मल 27 22528 अपधब्यन्देवाल्पशक्ति त्‌। 


यः कारणानि निखिलानि तानि, कालात्मयुक्त एत्पेक: ॥ 
अर बत-+-++>»«++...............>>>++- *+++++....+++७.........-++ ब्>++/० ७, 


'जगत्‌ को कार्यकारण व्यवस्था का सन्धान करने के लिए कुछ योगीजनो 
ने विचार किया कि इस विपय में न तो काल ही कारण सिद्ध होता है, त 
स्वभाव, न नियत्ति, न यहच्छा और न पुरुषाथ । पृथक्‌-पृथक्‌ की तो वात 
नही । इन सबका संयोग भी तक॑ की कसौटी पर ठीक नही उत्तरता, क्योकि 
विना किसी चेतन तत्त्व के उनका स्वयं सयोग होना सम्भव नहीं । यदि 
जीवात्मा को इनका संयोक्ता मान लें, तो वह भी उचित नही जँचता, क्योकि 
सुख तथा दुःख की प्राप्ति उसे उसकी अपनी इच्छा के अनुसार नही होती, 
इसलिए इस विषय में वह वेचारा स्वयं परतंत्र है। तव वह कारण वया है, 
ऐसा चिस्तन करते-करते जब वे समाधिस्थ हो गये तो उन्होंने ईश्वर की . 


त्रिगणमयी शक्ति का दर्शन किया और काछ तथा आत्मा से युक्त इन सकल- काल तथा आत्मा से यक्त इन 
कारणों को उस अकेली में ही प्रतिछ्ठित देखा । को उस अकेलो में ही प्रतिप्ठित देखा ।” कु 
चि 


५२ समर्पण 
ह। हा मघुर है बह। वालो मे भोर 
अधरो पर मधु वाही में आहिगन और हाथा में विरद, हृदय 
आत्मसात्‌ कर छने की + थक्ति और वाणी मर वचित्र आाक्पण | अपनी इन सब 
कु खिंतियो बुछ ईश्वरवादो भी एक कोने में दे यह सव सवाद 
चुपके सुन रहा ओरें अपने बच्चो की इस छोछा पर भीचर हो भीतर 
मुष्करा रहा था। गाखिर उसे भी वो 
पत्ववादिनू। मु्ये भततिष्रिय है, तेरी होते हुए 
पगलिए हि. ार को को मोर तह. ये ही है, हि 
हो बात दर म ते रे की झा ही तथा शक्ति 
वात सुन कर भी हे केवल श्रवण निदिष्यासन ही चवकर भ 
“है जाता है, अथवा इँसरों को समझाने में ही गव घारण कर बेठ्ता 
है कि “में तत्व को >> स गया हैं'। ने वह प्रयत्न है उसमे प्रवेश पाने 
का, और न उते उसका कुछ है। रहता है उसे केवल 
उपयुक्त गर्वीकली वृत्तियो का इसमे तेरा काई दोप नही, परन्तु 
परण से तेरा प्रधाजन सिद्ध नही हो पाता। तू क्या करे. अपनी बहिमुण्ो 
के कारण यह अहकार अपने भीतर स्थित तेरे पित्त को देख हो 
नही पाता, सत्र इसके भाकपित कैसे ही ? क्या ही ए या बाहि नग्हरर को यदि 
पूँ अपने इस तत्त्व दता 57२ आत्मा परमात आत्मा आदि न 
5 देता, जिससे कि बह इसे अपने से पृथक्‌ बेठकर देस » इसमे प्रति प्रेम 
पैथा भक्ति जागृत कर से और इसके सनमाहक रूप पर भुग्ध होकर स्वय को 
इस चरणों समवित कर सके । 
किक उप है, इस समष्टि का पैथा इसको विविध व्यप्य्यों का 


जगत केक तथा उसको 
क्रियाओं का, भाम रूपगत विविध आवार वर्म प्रगरो का और क्मगत विविध 
व्रियाबो या तथा शान विज्ञानों का पक | अक्ाद्य है उसका विधान। सुद्र 
/हकार वी तो बात । हा कि तक की भी क्या मजाक कि 
उल्लधन क्र सके उम्रजा। पत्ता भी हट सवा नही आजा के बिना 


पड वी सत्य-बदंस 


तू हाथ भी उठा सकता नहीं उसकी भाज्ञा के विना, ओर अन्दर में विचार 
भी कर सकता नहीं उसकी आज्ञा के बिना, फिर घट-पट आदि बनाने का तो 
प्रइन ही क्या ! * ५ 

उसी के तेज से तेजयुक्त हैं सूय॑, .ब्रर्िनित्तवा-चुद्धक उसी की झक्ति से 
घूम रहा है सीरमण्डल एक क्षुद्र बंणु-मण्डल की भांति। उसी की क्रिया से 
क्रियाशील है सारा जगतु ॥ उसी के आश्रय पर गरज रहे हैं ये अग्नि, वायु 
तथा जल, और गव॑ कर रहे हैं सकल विश्व को छीला मात्र में जला देने का 
अथवा उड़ा देने का अबवा डुवा देने का। प्रभु-शरण-विहीन की भाँति 
अहंकारवश उससे विमुख हो जाने पर ये सव वनकर रह जाते हैं तृण से भी 
अधिक तुच्छ । तृण को भी जलाने, उड़ाने या वहाने मे सम नहीं हो पाते 


हैं वे तब । मुँह छिपाने को ा 25 हे 

अरे अहंकार ! मर्ताप्र यहूँ सर्व कर “वहां अपने उपास्य के 
रूप में ईदवर के स्थान पर प्रतिष्ठित किये गये मुक्तात्माओं की बात नहीं 
हो रही है । ठीक ही वे कुछ कर्ता ह॒र्ता नही हैं। यहाँ तो वात है उस विराट 
तत्त्व की, जिसका विस्तृत विवेचन अब तक किया गया है। कुम्भकार की 


भाँति इच्छापुवंक कुछ करनेवाला नही है वह, वल्कि है नामझूपात्मक सकल 
कार्यो में अनुगत कारण रूप से कुछ करनेवाला । 


: आओ अहंकार आ, लेट जा इसके चरणों मे और कह दे एक बार 
कि हे प्रभु ! में भूला था। वास्तव में में कुछ भी नही करता । आपके कम 
को अपना कर्म समझ कर झूठा गव॑ करता था। आपका व्यापक रूप आज 
तक देख नही सका, इसीलिए इस झूठे कतुंत्वाभिमान के द्वारा स्वयं अपना 
नाश करता रहा | आज तक क्षुद्र बना वेठा रहा और इस क्षुद्र को ही अभिमान- 
वश महान मानता रहा। है प्रभु ! क्षमा कर दो अब मेरी इस नादानी को । 
दयालु है न आप ! न देखो मेरे दोषों को, चितारो अपने विरद को, अपना लो 
मुझे, उठा लो इस अपने कुपुत्र को भी अपनी इस प्यार भरी गोद में । आप हो 
का तो हूं न में ? आज त्तक भूला था, अब पुनः लोट भाया हूँ आपकी शरण 
में | अरे अहं ! विद्वास कर, बडे दयालु हैं ये । रो दे एक वार शिशु की भाँति, 

* इनकी आँखों में आँखें डांडकर, और तू देखेगा कि छाती से 'लगा लिया है 
इन्होंने तुधको | छोड़ अपनी संकी्ण परिधि और सुन इसमें डूवकर इसकी 
मधुर वंशी । तब तू देखेगा कि वास्तव में तू है ही नही, उसके साथ घुल- 
मिलकर सत्ताहीन हो चुका है तू, बिन्दु की भाँति सागर में समा कर भूमा 
वनचुका है त्तू। हर ७) 

गा हर रे ७.। हर 


५३ परतस्तता में स्वतस्नता 


भरे रे | फिर वही । कितना धूत है | आखिर है तो अहुकार न ? कैसे 
छोड सकता है अपनी टेव ? तुझे आदत जो पड गयी है अपनी पृथक्‌ यत्ता 
देखने बी, इतना ही नही बल्कि उसको सर्वोपरि स्थापित करने की । अपने 
सामने दिखाई ही वया देता है तुझे ? सब दीखते हैं तुच्छ | प्रभु की तो बात 
नही, वे तो हैं ही अत्यन्त परोक्ष, तू तो अपने भाइयो को भी अपने सामने कुछ 
नहीं समझता । 
अरे भाई। सेमल सेभछ्, थोडी देर के लिए शान्त हो औौर विचार 
कि कौन है तू ? का पुर पृथक समझकर स्वय बन 
गया है क्षुद्र । क्षुद् भी अपने दो महान समझना, यह तेरा स्वभाव, 
है । झूठ मही है, वास्तव में महान्‌ हैं ही तू , यदि अपनी इस भ्रातिपूण पृथक 
सत्ता को प्रभु वी विद्याल सत्ता मे घोल दे तो प्रभु है ही तू 
मत शवा कर प्रभु के साकार हो जाने की | डर मत | कल्पना करने 
मात्र से वह साकार नही हो जायेगा। प्रयोजनव भले उसे साकार बना कर 
देखा गया हो, परत वास्तव में रहेगा तो वह निराकार ही तथा व्यापक ही | 
कल्पना होते हुए भी निरी कल्पना नही है यह, कवियों वे द्वारा सचित क्रिया 
गया सत्य है मह | 
भकियोग समझ कर इससे चिढने बी भी बात नही है, वयोवि भक्ति 
योग, शानयोग तथा कमयोग मे समवय किया जा चुवा है। इसी प्रवार 
अक्मंण्य हो जाने घो शवा को भी अवकाश नही है यहाँ, बयोकि उसका भी 
निरास पहले किया जा चुका है। 
इसी प्रवार परतन्त्र हो जाने का भी भय मत कर, वयोवि' इससे मिलेगी 
तुझे सच्ची स्ववत्रता । जड-चेतन सभी दूसरे पदार्थों को. अपने अनुकूल चलने 
को, उन्हें अपने अनुरूप ढालने वी । तेगे कामना हो वास्तव मे तेरी परत अता 
है। देस, इसके कारण त्तू सदा उहीं वा चिन्तन बता रहता है, उन्हीं वे 
चार्रो ओर मेंडराता रहता है उन्हीं वो मोर लज्चायी एल्‍चायी दृष्दि मे 
देसता रहता है और उन पर अपनी महतता वी छाप छगाने ये लिए सतत 
प्रयत्न वरता रहता है। इतना होने पर भी चे त्तेरी सुनते नहीं हैँ । सुनें मो दैस, 
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कट 


सत्यन्दशन 


कह. कै ] 
श्र 


भी तो तेरी ही भांति दूसरों की परिन्रमा करते रहने के कारण परत्तन्त् हैँ । 
इस प्रकार नित्य परतन्त्रों के अधीन रहते हुए भी तू गपने को स्वतन्त्र समझे 
वेठा है | इससे बड़ी भ्रान्ति और क्या हो सकती है ? 


इस परिधि से बाहर निकल कर एक क्षण के लिए अपनी ओर झाँकिने 
तक का तुझें अवकाश नही । फिर भी तू अपने को स्वत्तत्त्र समझे बेठा है, यह 
तेरी भूल नही तो और क्या है ? जव तक तू प्रभु से विमुख हुआ वाहर घूमता 
रहेगा, तब तक इसी प्रकार प्रतन्त्र बना रहेगा; और जब अन्तर्मुख होकर 
उसकी शरण में आ जायेगा तब त्‌ स्वतंत्र हो जायेगा, क्योकि अपनी व्यापक 
सत्ता अनुभव कर लेने के कारण तव न रहेगी तुझे आवब्यकत्ता किसी को 
अनुकूल बनाने की, ओर न किसी की ओर लखाने की | हो जायेगा तू सवरूप 
और यह सब हो जायेगा त स्वरूप । 
अपने सकीर्ण कतुत्वाभिमान के कारण जब तक तू बाहर में घूमता 
रहेगा, ओर ऐसी प्रतीति करता रहेगा कि "मे करता हैँ या मैने किया है, यह 
अच्छा काय हुआ या यह व॒रा कायं हुआ', तब तक अपने सकल शुभाशुभ 
कर्मो का उत्तरदायित्व तेरे सिर पर अवश्य आता रहेगा और इसलिए उसका 
इष्टानिष्ट फल भी मुझे अवच्य प्राप्त होता रहेगा, क्योंकि कम का उत्तरदायित्व 
तथा फल कर्ता को प्राप्त न हो तों किसको हो ? 'जो करे सो भोगे'--यह न्याय 
प्रसिद्ध है । परन्तु जब इस कतृत्वाभिमान को प्रभु के चरणों मे समपित करके 
हलका हो जायेगा, तव त्‌ सकल कर्मो के उत्तरदायित्व से तथा उनके इध्टा- 
निष्ट फलो से भी मुक्त हो जायेगा । क्योंकि उस अवस्था से किसी भी प्रकार 
के स्वार्थपोषण का भाव तेरे चित्त मे स्फुरित नही हो सकेगा ओर इसलिए 
तुझे अपने लिए तथा अपने संकल्प से कुछ भी कार्य करने की आवश्यकता 
प्रतीत नही हो सकेगी। लोकसग्रह के लिए होने के कारण तेरे सकल कार्य 
उस अवस्था में दूसरो की प्रसन्‍नता अथवा इच्छा पर निर्भर होगे, जिस प्रकार 
पिता को प्रसन्‍तता के लिए उसकी आज्ञा से काम करनेवाले पुत्र का वह कम 
अपनो इच्छा से न होकर पिता की इच्छा से होता है । इस अवस्था में तू अपन 
किसी भी कार्य का कतुंत्व अपना न देखकर प्रभु का देखेगा, किसी भी काय 
में अपनी इच्छा च देखकर प्रभु की इच्छा का अनुभव करेगा, सब कार्यों मे 
उसकी प्रेरणा तथा शक्ति का दर्शान करेगा, मानों कि तू एक कठपुतली मात्र 
है, जिसे वह अपनी इच्छा से नचा रहा है। 
इस अवस्था में तेरे सकल कर्म निष्काम होने से निष्फल होगे। नं तेरे 
“लिए रह जायेगा कुछ पुण्य, न पाप । अथवा यों कह लीजिये कि जिस प्रकार 


५ सम्रपण. ५३ परततभता सें छृततातता श्पज 


वाये करते हुए तुझे ऐसी प्रतीति होती है कि 'में नही कर रहा हूँ, वही कर 
रहा है,' इसी प्रकार उसका फेछ भोगते हुए भी बुझे ऐसी प्रतीति होगी कि 
में नहीं मोग रहा हैं, वही भोग रहा है। वामनापुवक किये गये व्यापार के 
द्वारा जो धन प्राप्त होता है, उसमे यह प्रतीति होतो है कि यह धन मेरा है, 
परन्तु सेठ के लिए क्ये गये व्यापार के द्वारा घन मुनोम का प्राप्त होता है 
उप्तमे उसे ऐसी प्रत्तीति नहीं होती कि यह घन मेरा है, प्रत्युत ऐसी प्रतीति 
हाती है कि यह मेरा नही, सेठ का है। इसी प्रकार कामवापूवक किये गये कर्मी 
के फल मे ही ऐसी प्रत्तीति होती है कि यह दु ख बबवा सुस मुये प्राप्त हो रहा 
है| परत्तु दूसरो को प्रसन्‍नता वे. लिए क्यि गये कर्म के फल में ऐसी प्रतीति 
होठी है कि यह सुख-दु ज॑ बादि सत्र मेरे प्रत्ति नही हा रहे हैं, प्रत्युत दूमा 
के प्रति हो हो रहे हैं अथवा प्रभु के प्रति हो रहे हैं। 

यत्त भव छोड सर्व विवल्पो वो और था जा उसकी शरण में ।॥ उनया 
वास हृदय मे है, जहाँ किसी प्रकार वी इृत्रिमता सभव नहीं ) चाहते हुए भी 
उसवी कृपा के विना तू वहाँ पहुँच नहीं सकता भर न चाहते हुए भी उसबी 
कृपा प्राप्त हः जाने पर तू वहाँ पहुँचे बिना रह नहीं सकता, तथा एक बार 
उसी इपा से वहाँ पहुँच जाने पर तू हजार प्रयत्न बरने पर भी बहाँ से 
वापस भा नटी सत्ता । भेया। प्रभु बे राज्यम टॉग जढानेवा तुझे न 
अधिकार है और ले सामथ्य | अनय भक्ति तथा एबनिएछ धरणापति ही इस 
दिशा मे है तेरा सच्चा पुरुषाय । 
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